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Resumo

A capoeira, como uma pratica corporal de matriz africana que teve grande contribuicdo nos
processos de resisténcia a escravidao, ganhou diversos sentidos e sigrafickuwo da

historia, a partir das necessidades e contextos locais. As principais diferencas ficaram
explicitas desde a criacdo e recriacdo da Capoeira Angola e Regional durante a década de
1930, tendo em vistas que as duas praticas foram construidasosigdopuma a outra.
Destarte, buscamos conhecer as trajetérias de alguns angoleiros e angoleiras de Goiania, bem
como compreender as identificacbes da Capoeira Angola nesta cidade. Para isto,
empreendemos um trabalho de campo em trés grupos e entremstagegrantes dos cinco

grupos da cidade que se identificam com esta vertente. Inicialmente fazemos uma
diferenciagdo entre Capoeira Angola e Capoeira Regional, em seguida apresentamos as
trajetorias dos(as) angoleiros(as) com énfase nos percursos dessniRealizamos também

um debate sobre a presenca feminina na capoeira e os movimentos de mulheres existentes ne
capital goiana. Por ultimo, fizemos um debate sobre os conceitos de identidade e
identificacbes a partir da realidade local. Consideramogxjsgem na cidade duas linhagens

de Capoeira Angola que possuem diferencas desde as referéncias ancestrais até a forma de
compreender e praticar a capoeira.

Palavras-Chave: Capoeira, Capoeira Angola, Identificacdes e Trajetoria.



Abstract

Capoeira, as a body practice of African origin who had great contribution in the process of
resistance to slavery, took on various meanings throughout history, from local needs and
contexts. The main differences were explicit from the creation and recreditiGapoeira

Angola and Regional during the 1930s, having seen that the two practices were constructed in
opposition to one another. Thus, we seek t
Afangol eiraso in Goi ©ni a,catians of @&pbeira Aagola in thid e r s
city. For this, we undertook fieldwork in three groups and interviews with members of the
five groups in the city who identify with this aspect. Initially we differentiate between
Capoeira Angola and Capoeira Regionad, th we pr esent the traject
emphasis on the pathways of the masters. W
womenos movements and existing. Finally,
identifications from the locakality. We believe there are two strains of Capoeira Angola that
have differences from the ancestral form of references to understand and practice capoeira.

Keywords: Capoeira, Caopeiraagola, Trajectories, Identificatisn
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INTRO DUCAO

Antes de apresentarmos a questao que norteia essa pesquisa, € importante dizer como e
por que nos aproximamos do tema e do objet8egundo Vivian Fonseca (2009),
praticamente todos(as) os(as) pesquisadores(as) que estudam capoeira, jogam ou jogaram
capoeira em algum momento de suas vidas. Ampliando esta estatistica, também encontramos
agui uma capoeirista que teve sua trajetoria e histéria académica construida a partir da forte e
afetiva relacdo com a capoeira. Mariza Peirano (1999, p. 2) relathugarge muito tempo as
antropdlogas e antropdélogos foram identificados como pessoas de longe, tanto cultural quanto
geograficament e, cCujos objetos de estudo ti
[...] bem diferente de ha vinte anos atras, whiat r opol ogi a que se f a
homed ® n«o s:- aceit8vel quanto desej 8vel 0.

Praticante de capoeira ha mais de uma década, o desejo de me tornar historiadora foi
abandonado, diante da equivocada visdo de que professor de capoeira teriaarosader f
em Educacéo Fisica, ideia fortemente difundida no periodo em que prestei vestibular (2002)
pelos conselhos de Educacéo Fisica, CONFEF e CREFs. A insercdo no curso de Licenciatura
em Educacao Fisica da Faculdade de Educacédo Fisica da Universidedd &ed>0ias
UFG, naquele periodo, marcado pela formagcdo ampliada e luta contra a regulamentacdo da
profissdo, me possibilitou descontruir essa visdo e também estabelecer, fortes criticas ao
processo de esportivizacdo da capodl@am a orientacdo do mopdlogo Marco Lazarin,
consegui, na monografia de final de curso, olhar para a capoeira a partir de outros parametros
al ®m da fAacultura-«o00, fAdescaracteriza-«00
discurso na época, 0 que nao me impediu derfama autocritica e questionar minha
identidade de capoeirista.

Iniciada na capoeira por Mestre Bingo, discipulo de Mestre Sabu e atualmente aluna
de Contramestre Mar i nhaneidenifiqugi mwante algurd empble s t
enquant o " iNaang del 2600 vigela primeira vez um angoleiro que toma como
referéncia a linhagem de Mestre Pastinha jogar: Mestre Vermelho. Desde aquele dia, comecei
a questionar a minha identidade. Fui a esc
capoeia.

Na semana de calouros do curso de Educacéo Fisica fiz uma oficina e ouvi 0 Mestre

Guarana falar sobre Capoeira Angola. Se, quando vi Mestre Vermelho jogar tive duvidas se

! Dentro da concepcédo danentesco construida na capoeira, desvinculagdo do carater bioldgico, seria alguém
gue se formou com aluno de Mestre Sabu, no caso o Mestre Urso.
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éramos angoleiros, refitme ao Grupo Art Brasil de Capoeira ao qual pertencaydpiauvi
Mestre Guarana falar, tive a certeza de que ndo éramos angoleiros. Todo esse processo
provocou ainda mais interesse e curiosidade pela Capoeira Angola praticada pelos referidos
mestres, 0 que me levou, no ano 2004, a fazer uma observacdo paeticipaGrupo
Calunga, grupo fundado por Mestre Guarana. Esse contato gerou uma grande admiragéo por
esse angoleiro e, de minha parte, forte encantamento por essa outra linhagem de Capoeira
Angola, diferente da criativa e, ndo menos importante, invencBtesiee Sabu. Este mestre
consi deNoba temps a capoeira especifica de Goias. Que eu criei pra Goias. Uma
Capoeira Arteo (Mestre Sab% 30/06/ 2008, en

Essa inquietagdo em torno das diferentes identificacbes peei@a Angola em
Goiania aumentou ainda mais a partir da leitura do livro de Elto Pereira de Brito (2010),
Mestre Suin6 A hi st -ria da Capoeira de Goi 8s <con
e Me st risend®a lprifm@iro mestre representant&kdgional e o segundo da Angola.
Nesse trabalho, Brito (2010) afirma que em 1986 um grupo de capoeiristas, Vermelho,
Cacador, Guarana, Valéria e Besouro -eegionais, come-ou fAa estudar
da Bahia e trouxeram para Goias, outra linhagenCapoeira Angola, diferente daguela que
ensinava o Mestre Sab¥%o (p. 103).

Apesar de Brito (2010) afirmar que Vermelho, Guarang, Besouro e Valéria-sdo ex
regionais, preferimos identifidds apenas como capoeiristas, pois como afirma Silva,
NoronhaeFal«o (2013, p. 73) ATalvez as capoeira

Mestre Bimba ndo seja apenas reproducfes da Capoeira Regional criada pelo grande mestre,

sim, recria-»eso.
Di ante da aus°ncia de expl i bagemdeGapogi@br e
Angol a, di ferente daquela que ensinava o N

trabalho em nivel de pégaduacacstricto sensusobre essa temética, e também devido aos
conflitos de identidade vividos pela pesquisadora, me fipisee a indagacéo: Quais 0s
caminhos percorridos pelos(as) angoleiros(as) de Goiania, e o que significa ser angoleiro(a)
dentro da comunidade que toma como referéncia a linhagem de Mestre Pastpdra?

dessa questdouscamos conhecer as trajetoriasatijuns deles e algumas delas, bem como
compreender as identifica-»es, termo mai s f

na capital goiana.

2 Incluimos a Ana Maria, que néo treinava capoeira até em@®oparticipou de todo processo
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Como forma de compreendermos as identificacées angoleiras em Goiania, decidimos
trabalhar com os grupossta vertente que se formaram e atuam na cidade ha mais de dez
anos. Considerando que a entrada no Programa d&rdaacdo em Antropologia Social
ocorreu em 2012, seriam apenas os Grupos S6 Angola, Calunga e Barravento. Contudo,
devido ao fato da Fundag@nternacional de Capoeira Angola, nucleo Goiari#CA/GO ter
completado dez anos em 2013 e considerando a importancia do trabalho do Contramestre
Leninho, responsavel por este grupo em Goiania, decidimos-ioahai pesquisa. Dessarte,
devido ao curtoprazo do mestrado ndo foi possivel realizar participacdo observante na
FICA/GO, o que nos impediu de conhecer as especificidades do grupo e consequentemente
em algumas andlises realizadas no texto ndo contemplam o grupo referido.

E preciso esclarecer qum inicio do mestrado previamos fazer apenas uma revisio
bibliografica sobre a historia do Mestre Sabu, entretanto, a leitura da instigante dissertacédo de
Paul o Magal h«es Fil ho: AfJogo de discursos:
Angolaba anado nos fez mudar o percurso da pesq!
ainda que, Mestre Sabu tenha modificado profundamente a Capoeira Angola que aprendera na
Bahia, a trajetdria e concepcdes desse mestre € de suma importancia, ndo apenas pare
entendermos a fioutra | inhagem de Capoeira
entendermos a hist-ria da capoeira em GoiC
guem 6eud sou em rela-«o0o com outro (por exe

Entrei em campo oficialmente dia 10 de abril de 2013 e sai em 05 de novembro do
mes mo anhno. Uso a palavra nAoficial menteo, t
participagdo observante, entretanto, desde a aprovagdo no mestrado acompanhei as atividade
desses grupos. No texto, por exemplo, existem notas de diario de campo do més de marco
daquele ano, assim como depoimentos colhidos em julho de 2014. Com excecdo da
FICA/GO, acompanhamos e participamos de cada grupo durante dois meses. Em paralelo as
atividades diarias dos grupos, participei de muitos evénEsim, poderiamos dizer que
foram dois anos e cinco meses de intenso trabalho antropol6gico. Mesmo nos ultimos meses,
durante a escrita do produto final, quando tinha alguma duavida ligava ouzeowaemail

para os sujeitos da pesquisa.

3 Ginga Menha; Inauguracdo do Ponto de Cultura Buracdo da Arte; Ciclo de debates pré capoeira (em Brasilia
e em Goiania); Inauguracdo do Ponto de Cultura do Mestre Sabu; Festival de Culturas da Chapada dos
Veadeiros; Comemoracao dos 10 anos da FICA/GO; Manifestag@icacordem de despejo do Grupo Soé
Angola; Oficina promovida pelo coletivo de mulheres; Caminhada em homenagem aos daestdigdo afro

brasileira Batucagé; Inauguracdo do espaco do Barravento em Aparecida de Goidnia; Comemoracdo dos 20
anos do Angoleo Sim Sinhé (Sao Paulo); 62 Mostra de Capoeira Angola do Grupo Calunga, entre outras
atividades
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Além da participagdo observante realizamos entrevistas com dois ou trés integrantes
de cada grupo, que estavam h& mais tempo no grupo, e/ou possuiam forte relacdo com a
historia deste. Além dos lideres do grupostres e contramestre, procuramos garantir que ao
menos uma mulher de cada grupo fosse entrevisdm&d Angola entrevistamos Mestre
Goyano, Ana Maria e Régis, No Calunga Mestre Guarana, Treinel Jagunco e Janaina, no
Barravento, Mestre Goyano e Pimenta,FICA/GO, Contramestre Leninho e Flawames
Clifford (2008, p . 51) apr es e n-beade sozdaressast r i
| - gicas e posi-»es atrav®s de 6émodel os di sc
dialogoetnogrdff co seja um i mportante | -cus do conh

Certamente a era tecnoldgica modifica ainda mais o trabalho do(a) antropdlogo(a) e a
relacdo que este(a) constrdi com os sujeitos da pesquisa. Claro que o fato de ser capoeirista,
possuir umalteridade proxima, facilitou o uso de diferentes meios de comunicagéo. Além da
comunicacao virtual, os sites, blogs, paginas do facebook, youtube, com os cuidados devidos
para utilizacdo de dados retirados da internet, contribuiram com algumas informagfes
Contudo, certamente esta nao foi a nossa principal fonte de dados e conhecimento.

Para dialogarmos com nossos fAlivros Vviyv
angoleiras envolvidas nessa pesquisa, recorremos a Varios materiais impressos: jo®s, arti
teses, dissertacdes, entrevistas transcritas e assim como, documentarios audiovisuais. Tendo
em vista estudarmos identificacdes, a principal referencia desse trabalho, € Stuart Hall
(200,2006,2009). Para esse debate também contamos com as coefilolacbrasileiro,

Roberto Cardoso de Oliveira (2000,2003) e de varios autores(as) capoeiristas. Além desses
autores, como um dos objetivos desse trabalho é conhecer as trajetérias dos angoleiros e
angoleiras da cidade de Goiania, ndo poderiamos deixaitalleos intelectuais que nos
ajudaram a refletir sobre essa categoria: Pierre Bourdieu e Alex Ratts. Sendo que, para
compreendermos 0s processos de construcdo das narrativas tivemos as contribuicdes de
Maurice Halbwachs (2003) e Michel Pollak (1992), sawestudos de memoria.

Com excecdo do etndlogo Waldeloir Rego (1968), todas as outras importantes
referencias dessa dissertacao confirmam a hipétese de Vivian Fonseca(2009), sdo ou foram
capoeirista: Antonio Liberac C. S. Pires (2001, 2002), Paulo Andvéatgalhdes Filho
(2011), Pedro Adolpho J. Abib (2004), Renata de Lima Silva (2011, 2012,2013) e Roséngela
Costa Araujo, Mestra Janja (2000, 2004, 2013). Partindo do pressuposto de Paulo Freire
(1989) de que fAN«o h§8 s ab e rtambeaidialogamos comeaso s |
publica-»es dos intelectuais angoleiros cuj

uni ver si dadeo, como afirma Mestre Curi -,
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capoeira: Mestre Pastinha (1988), Mestre Canjiquinhairdsao Pequeno (2000), Mestre
Curié (2010), Mestre Bola Sete (2003) e Mestre Jogo de Dentro (2010)

Com objetivo de valorizar os angoleiros e angoleiras de Goiania utilizamos os
nomes/apelidds verdadeiros das pessoas, mantemos grande parte das falas) dos
entrevistados(as) dentro do texto e inserimos fotos (em anexo), para que os leitores e leitoras
saibam, ndo sdequem, mas principalmentemgu e m est amos f al ando. F
AfcomodO o0s sujeitos da pesqui sas poebue fiawt
antropol -gicabo. Esse debate sempre causou i
O artigo: ADi 8ri o de wuma capoeirista antroc
c a p o e i((BARREIR®,02013) Nesse artigo as pergura s  eBmaqgue medida este
trabalho possui relevancia, quando, nos parece que aqueles sujeitos que serdo pesquisado:

possuem mais condicbes de falar sobre si do que a antropdéloga? Em que medida a nossa

BN

interpretacdo consegue contar e/ou compreendesrae do nati vo?06 (I dem,
Além das perguntas anteriormente apresentadas, Mestre Guarana, um dos sujeitos de
nossa pesquisa que esta em formacdo académica, realiza importantes indagacdes e

consideracfes acerca da autoridade antropolégica e da relagstigenor e investigado:

Eu queria dizer assim sobre as pesquisas que estdo dentro da universidade. Sera que
elas chegam aos capoeiristas? Quem é que vai ganhar e quem que vai ser o centro
disso dai, o antropélogo? Sera que as epistemologias tém assifmaas elas da
verdadeiramente vozes aqueles que é o sujeito dessa pesquisa? Sera que nés vamos
avancar nesse sentido? E isso que eu pergunto porque é um universo ainda muito
pequeno, e a gente tem... Eu pelo menos tenho preocupacdo em ver 0 queaas pesso
estdo escrevendo sobre a gente, que pode estar prestando um desservico pra
capoeira. Claro que a pesquisa ela tem um compromisso com a realidade. Eu néo
sou ingénuo de achar que a pesquisa é imparcial. Nao € imparcial. Eu percebi que as
pessoas levam d&o de suas pesquisas, leva a sua visdo de mundo, que ele esta
imerso nisso, ndo tem como. Acho que existe uma pretensa vontade de ser assim, e,
mais ou menos, vai na linha daquele soci6logo Bourdieu os usos sociais das
ciéncias. Pra que que serve? Essi@mcias elas voltam pras comunidades que
realmente precisam dessa ciéncia como ferramenta né, pra uma mudanca? Eu t6 num
lugar, de certa forma, privilegiado que é a academia, mas quantos capoeiristas estao
dentro disso? E € isso. Acho que as coisas possantar. [Que] essa informacao e

essas coisas que sdo produzidas dentro da academia possam ser mais socializadas.
Eu sei que tem muita gente preocupada com isso. Consigo ver que tem muitas
pessoas preocupadas com i@destre Guarana, 29/11/13).

Esse itelectual angoleiro apresenta questdes que vao exatamente ao encontro das
reflexbes realizadas pelos poo| oni al i stas Spivak e Said.
falar ?0 Spi vak (2010) di scut e as i mpl i ca

pertencerien as camadas mais baixas da sociedade ou estariam excluidos da representacéo

4 Muitas vezes dentro da capoeira os apelidos se tornam tdo importantes que muitas pessoas sdo conhecidas
apenas por esses codinomes. Motivo pelo qual, naimaas vezes, nos referimos a essas pessoas apenas pelos
apelidos.
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pol2tica e | egal, denominados por ela de i
profundas aos processos de silenciamento e invizibilizacdo do outro, por parte de
pesqusadores(as) e atribui aos intelectuais-pdi®niais a responsabilidade de combater a
subalternidade. Said (2003), por sua Vvez, r
e mais especificamente no t - pi colocutdgied dar epr
Antropol ogiao, tamb®m estabelece duras cr 2t
Acol oni zadoo. Para esse autor: ARepresent a
t«o complexo e probl em8t.lldo gquanto uma ass?

Assim como o termo fAsubalternoo, ncol o
extens«o mais ampl a, gue pode A . . . ] i ncl v
minorias nacionais e até subespecialidades académicas marginalizadas ou in@orporada
(Idem). A partir desse conceito profuso, poderiamos incluir varios capoeiristas nessa
categoria, inclusive a maioria que nao teve acesso a universidade, sem negar as outras
possibilidades de construcdo do saber e educacao popular da capoeira, salmpoareia
social desse espagi:tEs sa coi sa de t2tulo ® da univer :
para ser sujeito da pr-pria hist-ria, PpoOr ¢
(Mestre Guarana, diario de campo, 07/11/E3)mportante destac que tanto Spivak quanto
Said ressaltam a i mport®©ncia do compromet. i
responsabilidade intelectual e moral especifica ao que fazemos como académicos e
i ntelectuai so ( SAI D, 2 0 0éta relazdo dd poder qu€ e/ n ¢
antropologa(o) exerce, como capoeirista e académica, tenho essa responsabilidade
duplamente.

Sobre os questionamentos de Mestre Guarana, concordamos com Said (2003, p. 119)
g ue fs€ deaumadesafio politico para a etnfigtano mesmo tempo que outrora 0s
antrop-1logos eram relativament e soberanoo.
compreendemos a etnografia como um process:
sujeitos, mas princi p asduise James Clifard (2008, @ 51), snu j e i
seus estudos sobr e aut Umamhreideadawennag cofdinide a a
realizar a producéo colaborativa do conhecimento etnografico é citar os informantes extensa e
regularmente. [...] s@o individs especificos com nomes proprios reais nomes que podem ser
ci t ado dsso[explica & otilizacdo dos nomes/apelidos dos(as) entrevistados(as), bem
como as extensas e frequentes citacdes das entrevistas realizadas com angoleiros e angoleira

de Goiam.
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Geertz (1997, p. 86) ao lancar a perguiit€« o mo ® poss?vel gue o0
a conhecer a maneira CcoOmOoO um n adpiesema, Pprens a

cami nho, para que esses oOobjetivos @d@opmmM al

vejam o mundo do ponto de vista dos nati\

caracteristicos do trabalho antropolégico, segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1998), e
também da observacgdo participante, seriam entdo, 0os primeiros passas paganed e r mo s

ponto de vista do nativoo. De acordo com C

obriga seus praticantes experimentar, tanto em termos fisicos quanto intelectuais, as
vicissitudes da tradugé&o. Ela requer algum grau de envolvimentoe&lt o e conver sa
Em principio tentei realizar a observacdo de longe: caderneta em maos, anotando tudo
gue era feito ou dito como se fosse fdal go
Jagun-o0 cantou a segui nt eéarcmigmadar,adodeixe abatce a
virar/Rema o barco remaddarga a canetae vemjogar., Assi m comkavrebc or r
Saada ( 20 0.pndo ppde faZersobtra coisa a ndo ser aceitar deigaafetar [...] Na
verdade, eles exigiam de mim queexperimentasse pessoalmente por minha prépriaiconta
nao por aqueladaciéntms ef ei t os reais dessa rede part
Talqual Evan®®r i t chard (1978, p. 302) nAPercebi

(

que os africanos [angoleires)] faziam certas coisas, o melhor eradazés eu mes m

Considerando que a intencaoatdgropologa era conhecer e compreender a maneira como 0s

angoleiros e angoleiras, pensam, sentem e percebem o mundo, precisavamos de uma
metodologia que de fato nbési z e s s e, AisentlOIC WAEQUANTI2P0B) o2 al n

significados de ser angoleiro(a). Para isso utilizamos a proposta denominada por este autor
como fAparticipa-«0 observanteo, guando a
observacdo. Ao tr@aemos os termos relacionados ao boxe, pelas linguagens da Capoeira

Angola, perceberemos a importancia da participacdo/imersdo em campo:

Cada gesto, cada posicdo do corpo do pugilista [angoleiro(a)] possui, com efeito,
uma infinidade de propriedades espieas, intimas e invisiveis para aquele que nao
tem a categoria de percep-«o0o [...] HS§
adquirir sem um minimo de pratica efetiva do esporte [essa palavra ndo representa a
Capoeira Angola], e que por sua vez, a tornaifsignte e compreensiva. O treino
ensinava 0s movimentos 0 que € mais evident@s ele inculca também, de
maneira pratica, os esquemas que permitem melhor difedesciavalidlos, e,
portanto, ao final, reprodufos. Ele Pde em agdo uma dialéticaadwoporal e do

visual [grifos do autor]: para compreender o que se deve fazerselba outros
boxearem [jogarem], mas s se vé verdadeiramente o que eles fazem quando isso ja
foi um pouco compreendido, isto €, com o corpo. Cada novo gesto compreendido
torna-se, por sua vez, o suporte, o material, o instrumento que torna possivel a
descoberta e a assimilacdo, de um ou outro gE3EM, p. 138)

f
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Toda essa imersdo em campo fez com que os conteudos dos capitulos fossem
aumentando a medida que apresentavardiscutiamos as informagfes sobre, e a partir, da
realidade, o que gerou uma discrepancia nos tamanhos dos capitulos. O que n&o implica que o
largo conhecimento tedrico produzido e registrado sobre capoeira tenha sido deixado de lado,
basta observarmoss acitacdes e relagbes estabelecidas com essa producdo. Talvez a
justificativa esteja no valor equ®©ni me atr
propde Pollak (1992). Sobre a utilizacao de fontes orais Castro (2007, p.152) fez uma ressalve
emsua tese de doutorado: ANa roda do mundo
Yor k, onde tamb®m utiliza estas fontes, gu
dizer que tudo ocorreu como contou o0 mestre angoleiro. O que importa € percelzer qu
tradicdo oral explica os acontecimentos a sua maneira e, apesar das contradicdes nos ajuda ¢
entendd a s 0. Na Vvis«o de Pollak a fonte oral
exatamente por ambas possuirem informacgfes questionaveis e cordraditor

E importante destacarmos que a utilizacdo de musicas para nomear os capitulos
advém da compreensdo de que estas possuem grande importancia no universo da capoeira
fiAs cantigas de capoeira tém uma funcao ludica, ética e didatica. Sdo utilizadadasas
como uma cartilha de ensino, servindo para sedimentar as regras do jogo e para transmitir a
hist-ria e a f(BARBGSA, 200ab, g &). Apds pstashrevea consideracdes
apresentamos uma sintese sobre 0s capitulos que compdes essa@liss

No primeiro cap2tulo: o0 6Bahia minha Bah
capoeira n«o sabe dar seu valoréo: process
contextualizacdo histérica dessa pratica com énfase no processo de legakzaca
diferenciacdo, década de 1930, a partir das contribuicbes de Rego e Pires. Nesse capitulo
também apresentamos alguns elementos das trajetérias dos Mestre Bimba e Pastinha,
buscando destacar as diferencas com que estes compreendem a capoeira. Rag@avamos
pequena parte do tépico sobre a construcao coletiva da Capoeira Angola para falar sobre a
linhagem de Mestre Aberré, da qual Mestre Sabu faria parte.

O segundo capz2tulo: A6 Que navio ® esse,
negros e as nega s de Angol ad: trajet-rias dos al
apresentamos 0s percursos desses sujeitos, com énfase nos mestres. Na introducdo dess
capitulo fazemos um debate sobre o conceito de trajetéria a partir de Bourdieu e Ratts. Em
seguida eservamos um topico para trajetéria de Mestre Sabl, sendo que 0s outros quatro
topicos abordam respectivamente os Grupos S6 Angola, Calunga, Barravento e FICA/GO.

Por dltimo, ndo menos importante, discutimos a participacdo da mulher e os movimentos de
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mulheres na Capoeira Angola de Goiania. E importante considerar que, apesar de tentarmos
evidenciar a presenca da mulher, a partir da utilizagdo dos géneros masculino e feminino,
Afangol eiro e angol eirabo, manti vemadasweeses vV er ¢
apresentadas apenas no masculino.

No terceiro cap?2tul o: AfédSou Angol eirol a
identifica-«0 angoleira em Goi ©ni ao, real i
identificacdo abordado por Stuart Hadinda que este apareca durante todo o texto. No
primeiro tépico fazemos uma breve analise sobre a Capoeira Angola de Mestre Sabd. Em
seguida aprofundamos o debate acerca das identificacdes angoleiras, com énfase nos sentidos
atribuidos pelos angoleirosamgoleiras, que tomam como referéncia a linhagem de Mestre
Pastinha. Dentro desse tdpico, criamos dois subitens, nos quais discutimos 0s aspectos
diretamente relacionados a participacdo observante, questdes que partiram do que vimos e
sentimos em campanterfaceentre Capoeira Angola e as religibes de matriz africana e 0s
fundamentos e principios desta identificados a partir do corpo, do jogo e da roda.

No nosso ultimo topico, denominadoNot as d e 0 fonstr@nhos adomas t o
reflexdes sobre a pedga realizada, porém sem fechar o debate sobre a Capoeira Angola em
Goi ©ni a, gue s egu Bealgrindip®sniior tem nRetdot el o $ea fimhié
i nconceb?2vel a 0 nkmda serissu@na forma de depminar io jogoAekt@ 6em

encerrar a roddebate.
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CAPITULO 1

i B A HMIAHA BAHIA , CAPITAL E SALVADOR , QUEM NAO CONHECE A
CAPOEIRA, NAO LHE DA O SEU VAL OR%>: PROCESSOS DE DIFERENCIACAO
DA CAPOEIRA

As vezes, numa pagina existem frases contendo
afirmacées contraditorias. No se engaBeisso
mesmo. A capoeira € um jogo de duplo sentido.
Tem duas faces quase nunca bem distintas.
Mestre Canjiquinha

A histéria é ordenada culturalmente de
diferentes modos nas diversas sociedades, de
acordo com os esquemas de significacdo das
coisas. O comario também é verdadeiro:
esquemas culturais sdo ordenados historicamente

[.]

Marshall Sahlins

Construir um trabalho académico € ao mesmo tempo reproduzir normas e técnicas,
recontar a historia, dar sentido, significado e principalmente apresentasvo olhar sobre o
fato pesquisado. Abordar a historia da capoeira, rentetea um pouco de cada palavra
escrita acima. Para alguns, sera repetir uma narrativa, para outros, algo totalmente novo e para
nés, pesquisadoras, pesquisadores e capoeiristas, possibilidade de, mais umazy
analisar a trajetoria despgdtica social. Pratica essa contada inicialmente a partir do corpo, da
oralidade e, como todo processo historico, com multiplas versdes.

Caso continuese a ladainha apresentada no titulsdempituloem diferentes versdes
das encontradaso CD de Mestre Pastinha: fACapoeira
tamb®m fACapoeira n«o veio da Cfrica, mas f

ponto polémico da capoeira: a origem. Cedata ndo se pretende nesse trabalho esgotar essa

SLadainha de autoria de Mestre Pastinha intitulada
parte dessa mesma ladaina.ladainha,é cantada apenas pelo solista, chamad capoeira de pasor.
Segundo Mestre Jogo de Dentro (2010, p.75) AE uma |
desafi o ou .aBgrbosal2eld p.R) aima que: AA | adainha ® uma | itani
introdutdria que é&ntoada nas rodas da Capoeira Angola e que deve ser cantada por um mestre ou por alguém
que tenha sua permisso ou respeitabilidade no universo da capoeira. E dirigida aos jogadores que v&o entrar na
roda e que, acocorados ao pé do berimbau, conces&pana participar do jogo. Enquanto ela é cantada, ndo se
realiza fAj ogo d{se&osmomentp paraa pompreensic da mehsagem da letra que invoca ideias e
valores importantes para o contexto do jogo em geral.
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discussdo. No entanto as versdes da origem estdo diretamente relacionadas as identificacfes
da Capoeira Angola, e também das outras vertentes, tematica central desse trabalho.

Existem pelo menos trés versfpara a origem da capoeira: brasileira, africana e
afro-brasileira. Uma linha de pensamento acredita que ela tenha sido criada no Brasil com
elementos indigenas. Essa ideia foi arduaeneetfendida na chamada Evargas, numa
alusdo ao patriotismo e adxo da <capoeira como fiarte mar
capoeira como | uta fgesa faipresemeamndiseusso degraade i | e i
parte dogas) capoeiristas de outras vertehfgmém, a discussdo de que ela seja uma préatica
indigena outenha surgido a partir de elementos dessa cultura, € quase inexistente.
Diferentemente dessa versdo, as outras duas narrativas de origem, ainda que sem
concordancia, dialogam com maior frequéncia.

A hipoteseda origem africana seria baseada na possivestéricia de um rituatle
passagem de alguns grupos etnolinguisticos no sul de Adigolaminad@Danca da Zebra
(N'golo’). Este seria a luta ancestral da Capoeira. O pintoradngolano AlbandNevese
Sousa seria responsavel por esta explicacdo e @rfstal CAmara Cascudo o primeiro a
divulgar essa teoria no BrasMatthias Rohrig Assuncdo e Mestre Cobra M&n(g808)
escreveram um &lo tperddo. Serim iNidtgwll @do:j oo r it ua
Angola, o ancestral damsa Cc a p 0 e i resefitam estatudle disupem sua ligacdo
com acapoeira:

A origem da capoeira sempre foi controvertida. Mestre Pastinha-(1S889, um

dos mais famosos capoeiristas da Bahia, durante muito tempo pensou que a ginga
qgue aprendera desde crianca provideauma mistura do batuque angolano e do
candomblé dos jejes, africanos da Costa da Mina, com a dan¢a dos caboclos da
Bahia. Isso até a decada de 1960. Foi quando uma revelagédo mudou completamente
suas ideias sobre as origens da capoeira. A frente de adanaa, situada no
Pelourinho, em Salvador, Pastinha recebeu a visita de um pintor vindo de Angola.
Chamavase Albano Neves e Sousa e afirmava que tinha visto na Africa uma danca
semelhante ao tipo de capoeira que o Mestre Baiano ensinava. Sé que lad®amav
négol o. O négol o, explicou Neves e Sousze
dancado por rapazes nos territérios do sul de Angola, durante o ritual da puberdade

das meninas. Chamado de mufico, efico ou efundula, esse ritual marca a passagem
da noca para a condi¢cdo de mulher, apta a namorar, casar e ter filhos. E uma grande

SUtilizamos o tdee moutfircaasp owd rrtiesrnitasssdo com base nas ex
(2013, p.72 e 73) NATalvez as capoeiras que se const
reproducdes da Capoeira Regional criada pelo grande mestre e, simgpescria nesse sentido que utilizamos

6capoeiristas de outras vertent esao, para n«o inco

contemporaneidade e nem de pasteurizar a proposta de Mestre Bimba.

"Segundo Magal h«es Fi | h oteménge) astes pegguisadates )fizerdinManta vasta c e
peregrinacao pelo interior de Angola e encontraram resquicios do engolo (grafia correta, s6 descoberta agora),
mas ndo encontraram evidéncias de relacdo entre a luta do engolo, a zebra e o supostocasehdeato.

Por enquanto divulgado apenas oralmente, através de palestras, esse estudo amdasestayblicado pelos
autoreso

8 Disponivel em: wttp://www.revistadbistoria.com.br/secao/artigosvista/eleperdido>


http://www.revistadehistoria.com.br/secao/artigos-revista/elo-perdido
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festa em que se consome muito macau, bebida feita de um cereal chamado

massambala. O objetivo do négol o ® vence
pé. A danca é marcadalag palmas, e, como na roda de capoeira, ndo se pode pisar
fora de uma 8§rea demarcada. N6égol o S i

movimentos, em particular o golpe dado pelo pé, de costas e com as duas maos no
chéo, parecem mesmo com o coice de uma zebra.

Além de apresentaremml gumas semel han-as exi stosntes
autoresambémrelatama habilidade que o exército congolés e angolano tinham com as lutas
corporaisduranteo periodo colonial. Ao mesmo tempo, elagconhecem que, pdalta de
informacdes detalhadas sobre essas técnicas e rituais antigossetdtifi@il aproximaos
dessa capoeira que conhecemos hoje, que € bastante variada em suas praticas e concepcgoes.

O nd6bgol o acaboesue prourm tmiatnos fdoen duarfi«ge m,n crewsm
No entanto, trat@e de um mito no minimo questionavel. [...] como pode uma
mani festa-«o documentada apenas no s®cul
gue existe pelo menos desde o inicio do século XIX? [...] Surpreende que hoje, em
Ango | a, 0 ndgolo seja completamente desc¢
mito fundador da capoeira. [ .. .] Tal vez
outras lutas e jogos de combate ainda existentes na Angola contemporédnea como
primos mais ou menosstantes da capoeira brasileilem)

No tocante a ideia de origeda capoeira € importante destagaea conclusdo dos
autores que apontamadiNol o como A pr i mo md&eganddreias(@898,0s d
p. 21} Cdnsidersse também que 0 negroméeio apenas para o Brasil. Foi levado para as
diversas partes do mundo, sendo que em nenhum lugar onde foi instituida a escravidao temos
conhecimento da pratica da capoei ant es da met A doacepddo mas®c u l
recorrente € a origem affwasikira da capeiraaRego (196 8, p Ndcdspdaa f i r i
capoeira, tudo leva a crer que seja uma invenc¢ao dos africanos do Brasil, desenvolvida por
seus descendentes afro brasileiros, tendo em vista uma série de fatores colhidos em
documentos escritos

Pedro Abib (2004) em sua dissertagcdo de mestragsim como nesse trabalho,
reconhece que a pergunta sobre a origem africana ou bragdedapoeir® uma das mais
comuns quando se discute essa teméatica. Constdoaator, a@onsideram capoeira amo
uma manifestacdo afiorasileira, apresenta uma analise sobre sua origem tomando como

referéncia as reflexdes de Muniz Sodré:

Todavia, a fAguest«o do come-00 ® para Mt
capoeira em geral. O importante ndo € o conieeodata histérica ndo tem tanto
interesse assim, diz ele, mas sim o Apri

€ 0 que a mantém em expansao. Isto é: o conjunto de condi¢des e circunstancias
historicas e culturais para que aquele jogo tenha se exjpamb caso da capoeira,

a historicidadeo ficom®-bovasil ei r o,i tama afundaménpy i nc 2
quanto o mitd é africano. [...] E certo que no podemos desconsiderar 0 processo
hibrido que caracterizou a formagdo das manifestacfedbrS®iras e mesmo as
afro-americanas. Também é certo que, no Brasil como em poucos lugares do mundo,
podemos verificar o quanto a influéncia africana foi marcante e mesmo
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preponderante em boa parte das manifestacdes envolvendo os elementos ludicos de
dancamausica, jogo e brincadeira (ABIB,2004, p. 93 e 94).

Outra perguntacom multiplasrespostas é a etimologia da palavra capoeira. Rego
(1968) afirma que asta palavrdoi registrada pla primeira vez em 1712 por Ragth
Bluteau, @ fAVocabul §ISICo& laiirmmretdesdelerdn vafios significados foram
atribuidos a esse vocabulo. Nesse trabalho sdo apresentadas diferentes acepc¢des sobre
termo, que Vvar i ampufre satevirgem @uea @ircaocado abdxa, gnato
fino, r a lldem m13) consideradd ung contra senso, portanto, refutada pelo autor,
por signifcar algo passado, que acabou. Raigolaapresent® vocabulo cépuera no sentido
de uma roca que deixou de existir, que logo aparece uma vegetacao espontanea a ponto de st
formar um mato denominado cgdiera que mais tarde se chamou copuera e finalmente
capoeir a. N E s s eopuéraem napdeimague dd0 estranith @arece ao distinto
literato, é devida, pura e simplesmente a semelhanca dos dois vocabulos, semelhanca que
facilitou a mudanca do eema . (lalem)

O mesmo autocontinua apresentando outras possiadies como a forma caapoéra,
porém quando desenvolvida pelos tupinélogos estes afirmam que, na verdade capoeira
originaria de kopuera, roca abandonada da qual t @& tomou conta. Além desses
significados h& no Brasil uma ave denominada capasi@fophorus capueira, Spixpego
(1968, p.15) apresenta a relacdo entre o jogo de capoeira e essa ave a partir do Dicionario
Etimologico da Lingua Portuguesa de Nasegnt onde s e mdchodarcapoajra é : A
muito ciumento e por isso trava lutas tremendas com o rival, que ousa entrar em seus
dominios. Partindo dessa premissa explica que naturalmente, os passsiseta dessa luta,
as nega-as [...]60

Seguindo asérie de significadoglencados por Rego (1968),c e st o par a @
cap»eso faz parte desse imenso repert-rio,

pratica da capoeira.

Como o exercicio da capoeira, entre dois individuos que se batem por mero
divertimento, se parece um tanto com a briga de galos, ndo duvido que este vocabulo
tenha sua origem e@apdq do mesmo modo que damos em portugués o nome de
capoeira a qualquer espécie dsto em que se metem galinBaasil Gerson, o
historiador das ruado Rio de Janeiro, fazendo a histéria da rua da Praia de D.
Manoel, mais tarde simplesmente rua de D. Manoel, informa que |4 ficava o0 nosso
grande mercado de aves e que nele nasceu o jogo de capoeira, em virtude das
brincadeiras dos escravos que povoavada a rua, transportando nas cabecas as
suas capoeiras cheias de galinhas. Partindo dessa informacéo é que o pioneiro de
nossos estudos etimoldgicos, o ilustre Mestre Antenor Nasaniescudou para
propor novo étimo parawocabulo capoeira designanaojogo atlético, assim como

o praticante do mesmdor carta de 22 de fevereiro de 1966, que tive a honra de
receber, Nascentes daikem claro o seu pensameritoA etimologia que eu hoje

aceito para Capoeira € a que vem no livro de Brasil Gerson sotuas ak Rio de
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Janeiro.Os escravos que traziam capoeiras de galinhas para vender no mercado,
enquanto ele se abria, divertia® jogando capoeira. Por uma metoniras pro
persona o nome da coisa passou para a pessoa com ela relacionada (REGO, 1968,
p.16, grifo nossp.

Semanticamente faland@odemos enatrar sobre o vocabulo capoeies mais
diversas significacOes: espécie de cesto feito de varas onde se guarda capdes galinhas e outra
aves, local onde fica a criagao, carruagem velha, tipoia, esoaglagundo do poco, peca de
moinho, mato que foi cortado, lenha retirada da capoeira, ave, ladrdo de galinha, espécie de
veado existente no nordestaatuto e desordeiro. Podemdizer que aquelas que mais se
aproximam saoespécie de jogo atlético e oegpertence ao jogo de capoeiND entanto,
sabemos que a profundidade dessa tematica ndo nos permite reduzir e traduzir a capoeira em
uma frase, paragrafo ou explicacdo Unica. Sobre a etimologia da capoeira preferimos
concordar com Reg(l968, p.16), quefiComo se vé, as proposicOes divergem umas das
outras, fazendo com que nado se tenha uma doutrina firmada sobre este ou aquele étimo. Creio
que s6 se pode pensar em nova proposicdo com o desenvolvimento dos estudos sobre 0 negrec
no Brasil, o que, praticamtm esté por se fazer.

No decorrer do texto pretendemos apresentar diferentes significados atribidos a
capoeiravisto quereconhecmosque em cada lugar, as narrativas de origem séo construidas
a partir do contexto local, sempemm relacdo com outrosontextos. Continuaremos a
abordagem do processo histéripdorizando a Bahia. Sem desconsiderar a importancia do
Rio de Janeiro e Recife como centros historicos da capoeira, enxergamos na Bahia uma
mitifica-«o e aceit a- «oe nidessewreo éutilizgda por Satmo i
Hal | (2009) no Il|ivro fADa di 8spor a: i dentdedades
suas terras e desejam voltatilizamos a express&t er r a de or i gue gnr@ndeparte si de

dogas) capoeirisas sonham em conhecer a Bahia e especificamente no caso dos arfgeleiros

angoleiras de Goiania, a maioria mantém uma relagcdo com esse luga

1.1 AQuem deseja aprender venha a Salvado

capoeira

Apesar do vocabulo capira ter sido registrado pela primeira vez ainda no século
XVIII, € somente no século XIX que a capoeira ganha visibilidade, quando foi considerada

uma prética negativaque comprometia a ordem social, portanto, deveeareprimida.

9 A palavra angoleir@e angoleirs, se refer@s pessoas que praticam exclusivamancapoeira angola, no
entanto, como veremos no terceiroitap, essa identificacdo ndo se resume a isso.
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Grande parte da litetura retrata esse periodo de repressdo no Rio de Janeiro alegando
escassez de material, principalmente registros policiais, sobre a capoeira na Bahia e também
em outros lugaresi A bi bl i ografia que trata a capoei.l
grarde vazio no que concerne aos trabalhos que revelem as praticas dos capoeiras na Bahia do
s®cul o XI X0 (PIRES, 2001, p . 28) . Sendo as:
de Janeiro para entendermos e relacionarmos com a capoeira na Bahia.

Pires (201) afirma que na segunda metade do século XIX, os capoeiras do Rio de
Janeiro se dividiam em maltdsgeralmente formados por bairros, sendo os dois grupos mais
famosos foram Nagoa e Guaiamu. Ou seja, Varios grupos de bairros distintos se reuniam para
ter um certo dominio de areas especificas. Segundo Abib (2004,/pN8 o s - 0S CcoO
entre soldados da policia e escravos eram comuns nas ruas da capital, como também violentas
disputas e rixas entre etnias rivais, acabavam revelando a geografia dsarava i. Aléand e 0
das brigas que os capoeiras tinham com a policia, as disputas entre maltas também
acarretaram diversas prisoes.

Além da literatura, percebemos que a documentacdo pdeigdrnouum material
imprescindivel para o estudta capoeiraNo ano de 1890, ano em que eftainserida no
codigo penaf, mais de 297 capoeiras forgresas(PIRES, 2001F importante destacar que
mesmo antes da criminalizacdo, a capoeira ja era coad@emma contravencdo. Com a
criacdo da Intendéncia de Policia B de Janeiro, por volta de 1809, iniciaramas
primeirasperseguicdes, tendo tornado ainda mais brutais as punicbesalagoapoeiras
presos a partir de 1824, que variavedesde chibatadas, até envio dos praticaatiisas
isoladas para trabaledorcados BRUHNS, 2000).

% As tamad capoeira vdo significar toda uma refinada organizac&o social que reunia escravos cativos,
libertos ou forros em solidariedade com toda uma parcela marginalizada da populagée portando paus,
porretes, facas e na vpaldshuassda Conte, enmaspetiaculos bidacrasrde pamcadaris
demonstragdo de desteee valentia; [...Existia também uma feroz rivalidade entre as maltas de capoeira, sendo

0s grupos conhecidos con@uaiamunse Nagoas 0s que protagonizaram as disputasisangrentas entre as

maltas, no periodo. Os integrantes de cada malta se identificavam por cores e sinais e se comunicavam por
assovios, transitando somente nos espagos demarcadosade citno sendo de seus dominiosd[...]( AB I B,
2004, p.100).

110 decreto nimero 847 de 11 de outubro de 1890, capitulo Xl refedas vadios e capoeiras. No artigo 402

af i r ma vFRazergnaseruas @ pracas publicas exercicio de agilidade e destreza corporal conhecida pela
denominacdo Capoeiragem: andar em carreiag, armas ou instrumentos capazes de produzir lesdo corporal,
provocando tumulto ou desordens, ameacando pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum-mal; Pena
de pris«o celul ar por doi s a seis mecs.e sBDE Ao mpseindd
circunstancia agravante pertencer o capoeira a alguma banda ou malta. Aos chefes ou cabecas, se impora a penc
em dtbroo; Art . 403. No caso de reincid®°®ncia serg8
Par 8gr af of Yaniesot.r ainlSgeei r o, ser 8§ deportado depois de c
de capoeiragem perpetrar homicidio, praticar alguma les@o corporal, ultrajar o pudor publico e particular,
perturbar a ordem, a tranqiilidade ou seguranca pulsicafor encontrado com armas, incorrera
cumul ati vamente nas penas cominadas para tais cri me
Brasil).
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A despeito de falarmos e |l ermos so0om ta
segundo Reis (2000) desdelécala de 1870 esta pratiodio se restringia a negros e pobres,
estendendsea brancos @essoasla elite como o exemplale Juca Reis, filho de Conde de
Matosinhos. Os capoeiras conseguiram, concomitantemente, se ogliie @ também
articular seus interesseem estaComo consideraMe st r e Canj i qui nha: )
jogo de dupl o sent i do 0 rantevassseganad nietade d®2s@dul8 XIX a f i
varias redes de relacbes foram tecidas entre capoeiras e politicos, tanto com partido liberal
qguanto com partido conservador. A forca fisica dos capoeiras era utilizada no servico de
capangagem eleitoral. Apesar da emgéo e conotacao negativa atribuida a capoeira, ela fazia
parte e estava presente nas diferentes camadas sociais, inclusive naquelas que eram
responsaveis por reprimir, como a Guarda Real, Guarda Nacional, Guarda Negra Redentora e
também a Guarda Municipde Salvador.

Até mesmo as maltas, organizacdes coletivas de capoeiras, que tinham como um dos
objetivos a resisténcia a escraviddo, contava com a presenca de brancos e pessoas livres. Nac
se trataa de uma pratica de minorias ou com sujeitos de uma gaimada sociah Em t ud o
era notada a presen-a do capoeirao (REGO,
capoeiras, mesmo duransua criminalizacdo, contribuiragnparticimramde grandes fatos
sociais no Brasil, das revoltas as guerras, como a @guirRar o que nao compreendemos é
por que esses sujeitos ndo aparecem em grande parte da historiografia, nem nos livros
didaticos. Ortiz (1985) afirma que adééabolicdo, o negro ndo existia nem como cidadao e
nem no plano literario. Pareo®s que os livre ainda sédo escritos por uma parcela social
branca, e silenciar, negar a histéria do negro no Brasil confirma o preconceito e a
discriminacéo raciafjue muitos tendem repelir Concor damos com Orti z
probl em8ti ca r aci gdeno®apmesentam oa paregarseg.e nt eo do

Rego (1968, p. 21) apresenta outra visdo da capoeira para além das brigas e violéncia
ocorridas na ruafi Acapoeira foi inventada com a finalidade de divertimento, mas na
realidade funcionava como faca de dois gumeslaflo do normal e do cotidiano, que era
di vertir, era luta tamb®m no momento oport
| 2di co dessa ©pr8tica: NRApesar de as repre
violento, a capoeira também consistiamau forma de lazer, sendo acompanhada de
i nstrumentos musicais. 0 Esse esdgfitlmarraefate me nt

ligacé tanto da Capoeira Angola quantoRkgional, guelapraticada no século XIX.
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Reconhecendo as diferengagambém convgéncias dacapoeira e dos praticantes
destano Rio de Janeirop mesmo autonos apresenta algumas semelhancas em reéacao

situacao de Salvador:
Mencionando ainda sobre aspectos comparativos entre Rio de Janeiro e Bahia,
diversos estudiosos, académicqw&ticantes de capoeira sustentam a ideia de que a
capoeira na Bahia do século XIX e inicio do XX, ndo se encontrava organizada de
forma peculiar, apresentava um modelo similar a organizacdo dos grupos cariocas.
Essa ideia na verdade vai ao encontro da8eg deixadas por Manoel Querino e
Antdnio Vianna, que apontam diversas caracteristicas de ac¢des dos capoeiristas
baianos muito préximas as dos cariocas. Ha indicios que as diferencas estdo como
um pano de fundo e devem ser percebidas pela forma comoresergpm as
caracteristicas formadoras da expresséo cultural que se dividem em praticas ludicas
(cantos, instrumentos musicais, movimentos corporais) identidades sociais
(capadécios, valentbes, bambas, navalhistas, cacetistas, etc.). (Idem p. 30 e 31)

Na segundametade do século XIX esta pratigarece encontrage bastante difundida
na cidade de Salvador, com a organizacdo de grupos, assim como no Rio de Janeiro, com a
di feren-a que essas fAmaltaso n«o er ambaapena
e do candomblé. Isso nos mostra queepressage estendia a pratica religioda grupos
negros que muitas vezes estavam inseridos nas trés manifestacées (PIRES, 2001).

Este autoapresenta outra semelhanca e também singularidade, em @etepéesao
ocorrida em Salvador: RO c-digo de postur:
dan-as e ajuntamentos em qualquer Idempa e |
37). Mais uma vez o carater ludico e ndo apenas de luta é reafirmado.oNste caalvador
ndo haviam tantos grupos responsaveis por reprimir 0s capoeiras, o que justificaria a
dificuldade de encontrar documentacdo policial relativa as prigdess (2001),em sua
pesquisa na Casa de Prisdo Provisdria de Salvaélorencontrou ggstros de prisées por
capoeira, mas encontrou por desordens gque ter ligagcdo com os praticantessa época.

O segundo momento (a partir da década de 1930), denominado por Reisdd993)
periodo de legalizacd@ marcado pela retirada da capoeiracddigo penal, e ao mesmo
tempo € quando Salvador &®na a grande referéncipalco de uma mudanca profunda
legalizacdo destado foi acompanhada pela legitimagd@ue a levou a algumas alteracdes e
mesmo fAadequa-»eso. N e s aadeixarodengenuima pradica dearyp o e i f
€ se organiza em novos espacos com normas antes inexistentes. Pires (2001) denomina esta:
novas formas de organizacéo agoera, Angola e Regionabomo contemporanearam
criadas ou recriadas no mesmo periquoin,modificarem e darem sentidos distintos daqueles
vivenciados pela populacdo escravizaBendo em vista que na segunda metade do século

XIX a maior parte da popat&o negra era livre ou liberta.
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Para est autor esas vertentede capoeira forarfinventadad em Salvador, elemento
que justificaria a énfase dada Bahia na ladainha apresentada no titulo do eatzitunbém
nos itens 1.1 e 1.@este capituldNdo fazemos parte do grupo de antropologas e antropélogos
gue Vassallo (2003) afirma considerarem geessoes populares nordestinas mais auténticas.
A[...] todas as etnografias sobre essa ati.\
se torna docusda capoeira considerada mais pura [...] por oposi¢ao a do Rio de Janeiro, vista
como descaraatei zadao (p. 4). Nosso debat autémticm canmn
e nao auténticppura e descaracterizaddaradicional e moderna Focar na Bahia é reconhecer
a importancia que esse lugar tem na trajetoria da Capoeira Atejukagde estudo deassa
pesquisa.

Concentrando nass discussdes nesse estado, mais especificamente na cidade de
Salvador,perceberemos que a descriminalizacdo da capoeira na década de 1930, ocorreu
perante os discursos esportivos e o processo de esportivizéeisies, 2001 Reis, 2000).

Neste momento ocorre a diferenciacdo entre Capoeira Angola e Regional, ja que, até entdo s6
se conhecia a denominacao capoeira. A partir do momento que Mestre Bimba cria a Luta
Regional Baiana, surge a identificacdo Capoeira Angola, commafde contrapor a criagao

de Bimba, mais tarde difundida como Capoeira RegioBdva, Falcdo e Dias (2012)
consideram que as duas vertentes, aplsarddigos distintosassociaram a capoeira a uma

i deia de #Af ol RdrotrfepE messi@ afisT@mroquettantd a Capoeira Angola
guanto a Regional sdo frutos de um processo de modernizacdo, sincretismo e urbanizacéao.
Ademais, é igualmente verdade que ambas as manifestacfes diferem substancialmente entre
s i(ldem, p.3)

Embora saibamos que periodo de institucionalizacdo, reconhecimento da capoeira
como esporte oficial na década de 1970, néo faca parte de nossas analises, vale observar que
assim como a legalizacédo da capoeira ndo foi acompanhada da legitimacao, a oficializacdo da
capoeira como esporte ndo lhe garante aceitacdo social como tal ou mudguneaa
enquadren somente na instituicdo esportiva. Coafioma Reis (200Q)estando é abordada
no caderno de esportes nem nos jornais esportivos. Apesar do processo intenso de
esportivizagdoas inimeras federagbes ndo conseguem, ainda bem, colocar padrées e normas

gque determinem a pratica dos diferentes grupos de capOsaiiacurso do esporte sempre foi

12 Segundo Barreiro (2005) O processo de esportivizagdo leva a capoeira assumir varios cédigos esportivos
padronizacao e tende a transfora&m esporteContudo,0s nomes dos movimentos, a forma de jogar, de tocar

sdo substancialmente singulares entre os grupos e mdltiplas vertentes de capoeira. Nem sequer o sistema de
graduacdo, cores das cordas, asrigies e confederacdes conseguiram padronizar, tentativa recorrente desde o

I Simp-sio de Capoeira ocorrido em 1968 no Rio de J
mera técnica de ataque e defesa, mas de um jog@, isna totalidhe 0 ( SODRMESL) 200
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atraente e aceito socialmenp®ssivelmentanotivo que levou Mestre Bimba e Pastinhe, d
formas distintes, aproprialo em suas identificacdes.

E importante mencionar que no ano de 2006 foi aberto um processo no fPHAN
(Il nstituto de Patrim*nio Hist-rico e Art?2:
Patrimtnio Cul t ugueanoand de 288 @ Rodal dé Caposim fodineluida no
Livro de Registro das formas de Expressédo e o Oficio do Mestres de Capoeira no Livro de
Saberes. Segundo esse instituto o plano de preservacdo do patriménio prevé medidas para
comunidades capoeiristicdiplano de previdéncia especial para os velhos mestres; o
estabelecimento de um programa de incentivo desta manifestagdo no mundo; a criagdo de um
Centro Nacional de Referéncia da Capoeira; e o plano de manejo d¥ kidbdros recursos
naturais, dentreutra®. Apesar de ter partici pa#apoetaee doi
Regul ament a- «o, Sal vaguarda e l ncentivo
18/09/2012, depois em Goiania, 28/02/13, ainda ndo temos estudos suficientes para avaliar
esseprocesso. Contudo, podemos afirmar que pouco do previsto, foi alcancado.

Antes de aprimndarmos o debate sobr€apoeiras Angola e Regional, € importante
fazermos algumas consideracbes sobre trechos escritos até aqui. Uma delas se trata da
utiizacdonoi n2 ci o do texto da express«o fios capf¢
momentos utilizarmos os géneros masculino e feminino. Como explicamos em nota,
Acapoeiraso foli uma identifica-«o0o utilizade
durarte o século XIX, onde, mesmo existindo registros de mulheres presas por desordem,
guase nao se discute ou menciona a presenca delas na capoeira durante esse periodo. Pire
(2001) afirma que as mulheres ajudaram a organizar um movimento paralelo contra a
repressao a capoeira. De forma mais explicita, a presenca da mulher é reconhecida no inicio
do século XX, ainda que, antes ja tivesse participacdes importantes.

Qutro ponto relevante ® sobre o uso da
em varias bibbgrdias utilizadas nesse trabalhé preciso salientar que utilizamos o termo
referido, como forma de reconhecer o carater criativo, e também de criagdo, existente na
capoeira e em suas vertentes. Tomamos como referéncia o conceito de tradicdo de Edmilson
Pereira e Nubia Gomes (2000) apresentado no texto Inumeraveis Cabecas: tradigbes afro
brasileiras e horizontes da contemporaneidade, onde os autores fazem uma relacéo da tradicac

com a figura mitologicaDi-kishi. Esse monstro com duas cabecas, repres@nigiar o

Bhttp://portal.iphan.gov.br/portal/montarDetalheConteudo.do?id=17759&sigla=Institucional&retorno=detalheln
stitucional
14 Madeira utilizada na fabricacéo do instrumento, em especial o berimbau.
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passado e olhar para o futuro. Dessarte, com referéncia nos estudos de Achebe, os autores
apresentam o conceito de tradi-«0 como: A [

entre preservacdo e mudanca se realizam como existénciarpargpp i a tr adi - «¢
contexto tradicdo e invencao nao estariam em lados opostos, nem representaria a anulacéo de
uma categoria em detrimento da outra. Partindo desse conceito compartilhamos a ideia de

Silva, Falcédo e Dias (2012, p.8):

Para os fins desstrabalho, ndo interessa negar ou ratificar nenhum desses
postulados, mas apenas problemaliza com a intencdo de compreender como
diferentes discursos sobre a capoeira se constituem, influenciando, mais tarde, na
transformacao dessa pratica corpobal.invés de pretender equacionar o dilema em
termos maniqueistas, isto €, tradi¢do versus invencao, nosso intuito € apresentar esse
descompasso como uma falsa questdo, pois todo o processo de construcdo e
transformacdo da capoeira deel por meio e mitogrencas e discursos de origens
diversos, simultaneamente populares e académicos, em que olhares unilaterais
tornamse insuficientes.

1.27A Nu m -Xudo cem Jiujitsu, o capoeira venceo : Mestre Bi mba e a

baiana

Pode parecer estranho, em urab&lho cujo objeto de estudo é Capoeira Angola
abrirmos um espaco dedicado a Capoeira Regional, no entanto, quando se pretende discutir
identificacdesé quase impossivel falar dena vertente daapoeira sem falar na outassas
duas vertentese constrom tanto em oposicdo quanto emlacdo.Portanto,é de suma
importanciafazermos algumas consideracoes.

Como vimos na citacao de Silva, Falcdo e Dias (2012) tanto Capowjcda quanto
Regional lancaram méo dos discursos esportivos para legitimar aaica, pcontudo, as
estratégias utilizadas pelos representantes das duas capoeiras apresentam diferencas
consideraveis. Abib (2004, 89) aduzuma das caracteristicas da capoeira no século XIX,
durante a criminalizacéo, que deveria ser superada paragsadle z a - «®e, cofiolse at a v
percebe, de uma préatica muitissimo violenta e perigosa, 0 que autorizava o poder escravista a
desencadear uma persegui-«o I mplac8vel [
para se tornar um simbolo nacional e até s m@y nina st i c a exigino aosas| e i r
conforma-»es. AEssa nova tradi-«0 teve (Qque
oposi -«0 " antiga tradi-«o00 (PIlIRES, 2001, p

Contando com a ajuda de Pires (20@2) par tir do s eutnhareabal |
Besouro de Maganga: trés peraapens da capoei r afazouma analiaeo , o]
minuciosa desses trés personagens e ainda elisglac0es e oposicdes entrelasyola e

Regional , abriremos um espa-o0 nermados Reisodao
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Machado, Mestre Bimba, nasceu em 23 de novembro de 1899, na cidade de Salaador
doze anos de idade foi iniciado na capoeira pelo afri@@miinho:i Mas Benti nho
Mestre da capoeira antiga, disso que depois passou a ehanar@ € iapa 4SOPRE, a 6 . 0
2002 p.36)

Segundo o mesmo autor, Bimba era um salbeém iletrado, caracteristica comum
entreos mestres da cultura popular, e possuia vinculagbées com Candomblé,-alabéga
aguele que € encarregado de tocar atabaque. Hss#dagdo fez com que Pires (2002)
desconfiasse que as multas em cerveja empregada aos alunos que cometesse alguma falta o
chegasse atrasado tenha vindo do candomblé, ondepéxemultar as faltas cometidas.
Segundo 0 mesmo autdi:Me st r e B i unb @rpopavasitajadd, aomem de grande
estatura, preparado fisicamente para os embates [...] Essa foi uma condicdo pessoal
i mprescindzvel para que el e pudesldemp.dld.l ocar
Levar a capoeira pararmmgueteria sidomais uma das estratégias que o criadoRegional
utilizou para divulgar a capoeiraeconsagrda como fdarte marci al br a

Mestre Bimba venceu varios lutadores de diferentes modalidades o que fez com que
seu nome fosslembrado em rodas de capaedrjornais como eximio lutador, assim como
relada a musica cantada nas rodasRdagi on al e pr es dao,tfoenonl@ad®s e s
da lua/que eu vi acontecénum Valetudo com o Jigjitsu o Capoeira venceBeu armada,
deu rasteirameia lua e a@nt ei r a/ Logo no pri meApesardeound
todo mérito ou oprobrio da esportivizacdo ser dado a Mestre Bimba, ainda em 1928, na cidade
do Rio de Janeiro, anterior a descriminalizacdo e criacdo da Capoeira Regional, Anibal
Bulamarqui, Zum, |j 8 havia escrito um trabalho sob
metodi zada e r egr aahuwmloda cagoeira ande apiesenisuregnas an
métodos para esportivizacdo dessa pratica, proposta mais tarde utilizada por Mestre Bimba.
i E s so@mento desportivo foi importante para que a capoeira pudesse despontar no cenario
naci onal 002,pRBRES, 2

Com passar do tempo Mestre Bimba comecgou a orientar seus alunos a nédo subirem
mais no ringueSegundo autor acima referid: S e n oista, @ kleastse tetver como
estratégia colocar a capoeira entre as lutas marciais vigentes na época, na década de quarente
el e, em debate com outros |.(dem)Emide&Bimbg 8 n «
recebeu um desafio para uma luta de ringue,mageu alegando que a Regional ndo era luta
para ringue.Pires (20@Q, p. 45) apresenta a explicacdo que o Mestre deu aol jdma

Salvador A tarde sobre sua participagdo em lutas noringu& e s u b i haanae anos n g u e
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atras foi simplesmente para quigabse estabelecida a diferenca entre a capoeiragem
propriamente dita e a luta que ensinoo.

Certamente a partir do momento que a Capoeira Regional alcancou seu
reconheci mento como uma fluta eficienteo n«
seu.Como nova forma de propagar a capoeira, os moldes desportivos e de apresentacéo
artisticasforam assumids pelcs grupcss de capoeiristasRegionais. Essas apresentacoes,
realizadas em todo Brasilevaram auma nova transformacdo, a padronizacdo da
indumentéia, dos aspectos ludicos e de movimentos, até entédo inexistentes. De atividade de
rua e fundo quintal a capoeira passa a ser praticada em acaderss;os destinados a tal
pratica

O surgimento da capoeira regional foi e ainda é considerado por noaitos,um
processo de fidescaracteriza-«o00 da daut?®°
visdo equivocada e um tanto reducionista desse processo, pois, na figura do Mestre
Bimba, revelsse um grande estrategista, que soube articular um importante
movimerto que visava a um maior reconhecimento publico e valorizagdo dessa
manifestacdo afrbrasileira, e a sua consequente descriminalizacdo, ja que até
entdo, a capoeira ainda constava no Cédigo Penal Brasileiro. E ele foi responséavel,
antes de tudo, por umaariacdo importante no universo das manifestacdes afro
brasileiras, materializado pela sua capoeira regional. Mestre Bimba foi uma grande
lideranca, que articulou um importante processo de luta pelo reconhecimento e
respeito pelas tradicdes afooasileiras, apesar de algumas injustas acusagdes que
recebeu sobre sua pretensa dtraiABIBod aos
2004, p.111)

Pires (2002, p. 453presenta variasaracteristicas sobre a Capodggional com a
ajuda do discipulode Bimba | t apoan: i Apatumwedi teo Wl aecioa® @ o d @
gue chamou de Capoeira Regional, uma luta baiana. [...] Para ele, sua capoeira era regional,
porque s- poderia ser e n ¢ seagundoaodresma autddia h i a ¢
esclarecimemis no jornalAtardes obr e o que seria a Regional
por mim estudados e reconhecidamente daf i ci ¢
capoeiragem de angola [...]0 (ldem). Wal d

agectos sobre a constituicdo dessa vertente de capoeira:

Mestre Bimba a desenvolveu, utilizando elementos j& conhecidos dos seus
antepassados e enriquecendo com outros que lhe foi possivel o acesso. Mesmo
assim, os elementos novos introduzidos, séo factemetonhecidos e distinto dos
tradicionais como é o caso dos golgagmdos ou cinturadosprovenientes de
elementos de lutas estrangeiras. [...] Num dos didlogos que mantive com o Mestre
Bimba, pergunteihe porque inventou a capoeira Regional, no quereaspondeu

qgue achava a capoeira Angola muito fraca, como divertimento, educacao fisica e
ataque e defesa pessoal. Entdo perguntei o que utilizou para fazer o que chamou de
Regional, que considerou forte e capaz de preencher os requisitos que a capoeira
Angola ndo preenche. Respondee que se valeu de golpes do batuque, como

Segundo Pires (U@ 2amaegpécie @d llita nisturadaadm samba. A expressdo batuque
também aparece na documentacdo policial enquanto classificacdo genérica para qualquer préatica cultural
envolvendo instrumentos de percuss«o. 0
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banda armada, banda fechada, encruzilhada, rapa, cruz de carreira eabaiim
como detalhes da coreografia mkaculelé®, de folguedos outros e muita coisa que
nao se lembrava, além delpes de luta Greemmana, Jigitsu, Judd e a Savata
perfazendo um total de 52 golpes (p.gtifos do auto).

De acordo com Pires (2002ppoeira que Mestre Bimba ensinava tinha um perfil
militarista que chegou a se apropriaruden t r e i n a nbeonst coasetmbanie @aondas
guerrilhas Vimos em paragrafos anteriores que no Rio de Janeiro essa relagédo entre capoeiras
e militares era uma via de méao dupla. De um lado os militares reprimiam e de outro se
apropriavam de sua técnica como forma de sendefedos capoeiras, tendo sido inclusive
utilizada em alguns treinos nos quartéis. Segundo Sodré (2002, p. 68) o método de ensino

desse Mestre se organiza em trés partes:

1. SequénciaTratase de um conjunto de golpes, que funcionava como base da
Regional 2. Cintura desprezadaEst a parte ®, como a pr 8t
invencdo de Bimba, destinada a preparar o capoeirista para as situagbes de luta
agarrada, condicionandd a cair sempre em p®. ACi nt L
postura e ténus corpoa | fdesprezadad tem a ver com
e da flexibilidade. [...] Tratge de um conjunto de baldes [...] Mais tarde, aparecem
movimentos como salto mortal, bal&o costal e outroRo8a:E o lugar e o instante

em que se realiza o jogolto, isto é, a pratica dos golpes da sequéncia e da cintura
desprezada. Na roda, cabe ao capoeirista demonstrar equilibrio e reflexo, podendo
escolher entre um jogo mais duro ou simplesmente floreado em que exibe sua
capacidade criativa.

O mesmo autoacrescenta que a orguestra (instrumentos utilizados na roda, também
conhecida como bateria) padrao da Regional, seria composta por um berimbau, geralmente o
médid’, dois pandeiros acompanhados de palmas e néo utiliza o ataBaglsede acordo
com Sodré outro ritual implementado por Mestre Bimba foi o batismo ou formatura. Apés
incorporar as trés partes do treinamento, sequéncia, cintura desprezada e roda, o aluno
participava de uma confraternizagéo, onde recebia um apelido e jogava com outros alunos do
mesmo fvel. No £gundomomento porém facultativo, era uma prova de coragem onde a
fipbancada cor r i aperipdndiettraing.que Adgderia dutande seis a dezesseis
meses, acontecia a formatura, entrega do lenco, onde o capoeirista vestidasde caigisas
brancas mostrava seus conhecimentos. Pires (2002, p. 48) acrescenta alguns dados sobre :

entrega do lengo:

16 fFolguedo popular do Recbncavo Baiano, mide danca guerreira e jogos de bastdes remanescente dos
antigos cuncumbis. (...) traxs®e a lutadancga; os figurantes batem os bastdes uns contra 0s outros em compassos
binarios, executando passos de capoeira e samba e entoam canc¢des cujo 0s textefeféneids expressas a

|l ocalidades hist-ricas do contexto angol anoo. Est a
LIMA, 2006, p.125).

17 Martins, Mestre Goyan®(0 1 2 , p.38) afirma que: fi Sdeacabaca masorgui p o s
Ihe d& um som mais grave é o0 mais importante do trio, pois além de ditar o ritmo dos demais instrumentos, é
geralmente usado pelo mestre no comando da roda e do jogo. O berimbauénoédiposto com uma cabaca

média e tem funcdo de complementar o rittitado pelo Gunga. O berimbaiola- é feito de uma cabaca
pequena que | he d8 um som mais agudo ® o responsS8vel
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Mestre Bimba também adaptou a pratica da capoeira ao ritual de formatura. Os
formados haviam sido seus alunos e tinham completado uto tempo de
treinamento, alcancando um certo tempo de dominio da luta. Cada formando possuia
uma madrinha [...] cabendo a elas entregar aos alunos o lenco e a madalha.
capoeira nesse momento é uma pratica masculina e a estratégia das madrinhas
dava condides da participacdo feminina no mundo dos capoe@agnco que elas
entregavam simbolizava uma forma de Bimba homenagear os capoeiras do passado
qgue, lendariamente, usavam um lenco de seda no pescoco para evitar o corte de
navalha do adversario. [...]édtre Bimbando s6 implementou mudancas na pratica

da capoeira, como manteve aspecto de continui@dés e 49, grifenosso).

Esta citacdo aborda dois aspectos interessantes, o primeiro € o sentido e o significado
do uso do lenco, que, como percebempép estd relacionado apenas ao aspecto
mercadoldgico, de lucro, como tendem a dizer, ainda que atualmente isso seja bastante
comum com a Avendao de cordas. Tamb®m col o
de Bimba, onde varios autores afirmam que eesejaria apagar toda relacdo da Capoeira
Regional com a capoeira do passado. Ndo é o que demonstra a €agggundo ponto
interessante é sobre a participacdo das mulheres na capoeira. Concordamos com Pires (2002.
p. 102) quando ele afirma em nota ¢ : AUma boa pesquisa hist - r
mulheres na capoeira ainda esta por serdfeita p e r ssome pn@xiso capitulo onde
discutimos a temética. No entanto, ndo compreendemos como Pires (2001) afirma que as
mulheres tiveram papelmportante no movimento contra a repressdo da capaeia
Capoeira Regional poderia ser pr8tica uma

Bi mba viveu tanto o per2o0do de repress «i
se apresentar para o entdo presidente da republitalioGeargas. Registrou a primeira
academia de capoeira do Brasil, Centro de Cultura Fisica Regional, em 1937, acompanhou e
contribuiu para retirada da azgira do Codigo Penal. Todasa&s® A g | 4o colalmmaram, n
para que este mestrenseguisse apoigovernamentaho momento que preciso@ descaso
sofrido em Salvador fez com que, apdés convites e promessas de uma vida melhor, Mestre
Bimba se mudasse para Goiania.

Segundo Brito (2010), antes de Mestre Bimba vir definitivamente para Goiania, ja
haviavisitadoduas vezes cidade. A primeira vez, em 1970, para formatura dos alunos de
Mestre Osval do, Osval do Rocha de Souza. nF
Goi ©nia e um namor o Idem, p.Gd).iASGagunda vpzedmaolO7V paa r e
fazer algumas apresentacdes. Em 1973 Mestre Bimba se mefilttivamenteparaGoiania
com a familia, e mais 23 pesso@ddem)

Depois de apenas um ano em nossa cidade o criador da Luta Regional baiana faleceu
1974 em meio as dificuldades financeirasfalta de assisténgiassim como os baianos

WaldemarPastinha e tantos outrbfestres Segundo Pires (2002, p.5®)A Bahi a r ec |l
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posse do cor poo e mataisade MestteBimharetoBnaransua terast 0 s
de origem Vinte dois anos as sua morte, no dia 12 de junho de 1996, Manoel dos Reis
Machado, o famoso Mestre Bimba, recebeu da Universidade Federal da Bahia o titulo de
Doutor Honoris Causa Mesmo reconhecendo a importancia desse titulo, sabemos que em
nada contribuiu para mudarvida sofridadesse negroBimba, sem duvida, se tornou um
simbolo de transformacgéo e inovag¢do no universo da capoeiragem em funcdo da legitimagéo
da capoeira. Nao € a toa que Martins (2q1.28) conhecido comdJestre Goyano, chama
suai hven-«odogeriadficri a-

Quanto as comparacdestre Angola e Regionailgumas delas aparecem no préximo
topico e outras foram guardadas para o debate conflituoso das identificac6es. Enfim, como
nos alertava Mestre Pastinh&linguém pode mostrar tudo o que tem, asregas e

revel a-»es t°m que ser feito aos poucos. I s

13AProcure o Mestre Pastinha ele ® o profe
Angola

Quando discutimos a Capoeira Regional damos todo o mérito déccria Luta
Regional Baiana, merecidamente, @dfe BimbaN&o ha muitas indicacdes ngetatura,
mas podemos imagingue o Mestre teva colaboracaae amigos, alunos e talvez alunas:
ATodas as duas obras, capoeirbalAmMgotal et iR«
(PIRES, 2002, p. 96). Mesimassim ndo ha quem questiormba criou a Capoeira
Regional. Quando falamos de Capoeira Angola ndo temos um criador, temos um grupo de, até

entdo capoeiras que se reinem e também se opde, para orgealaaza essa pratica.

E discurso corrente que Mestre Pastinha foi o principal representante da Capoeira
Angola. Entretanto, devee reconhecer que ele ndo criou a Capoeira Angola da
mesma forma que Bimba criou a Capoeira Regional, muito embora Seth&astin
como também era chamado, tenha instituido uma série de inovacdes para sua
organizacdo. [...] Ou seja, a Capoeira Angola, ja no seu formato moderno, se
desenvolveu de maneira profundamente articulada a um caréater coletivo. A histéria
da invengéo da Capira Angola, portanto, nao deve ser imputada a um Unico sujeito
(SILVA, FALCAO E DIAS, 2012, p. 4).

Segundo Pires (2001Paniel Coutinho,mais conhecido comdlestre Noronha,
nasceu no ano de 1909, iniciou o@poeiracom oito anos de idade e faleceu &8v7.
Noronha é um dosapoeirasque participaram ativamente deaorganizacdalessa pratica
corporala partir de1930. Em seu manuscrito apresenta uma enorme lista de pessoas que
frequentaram o Primeiro Centro de Capoeira do Estado da Bahia: Onca Ryetke &e
Seda, Bom Nome, Juvenal Engraxate, Raimundo ABR (Mestre Aberré) entre outros.

Amorzinho, Mestre Noronhalontonho de Maré e Livino teriam sido os fundadores do
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Centro Esportivale Capoeira Angolaviuitos nomes foram e séo lembrados nos relatoeso
esse movimento de construcdo coletiessa vertente, porémpoucos foram estudados e se
destacado como o de®Pastinha.

Ainda segundo o mesmo autor, o grande lider desse movimento teria sido Amorzinho,
um guardecivil, cargo que teria facilitado axisténcia do Centro CulturaApds a morte de
Amorzinho, olocal ficou entegueaos cuidados d®astinha,que passou por momentos
dificeis para manter seu funcionamento. Do Bairrdidardade, foi transferido paraadual
Cidade Nova, para o Bigode, Bairde Brotas e, finalmente, o Pelourinho. Esse episadio
caso dePastinha assumir o Centro Esportideye ter acontecido no ano de 1941 ja que o
Mestre teria ficado afastado da capoeira de BHS10.

O Centro Esportivo entédo dirigido por Pastinhagadhou visibilidade na década de
1950, quando se encontrava no Pelourinho, em funcdo da aproximacdo com importantes
intelectuais e artistas da época como Jorge Amado e o pintor Hectomhibaonhecido
como Carybé (ABIB, 2004). Essas amizades renderaemdem ainda hoje fortes criticas, em

rela-«o ao car8ter tradicional e Apuroo da
f oi uma das autoras que realizou essas <cCr
intelectuais: a construcdo coletdlaa capoei ra aut°nticaodo, em re

atribuidos a Capoeira Angola e também a Regional. Segundo Silva, Falcédo e Dias (2002, p.2)
AfNessas abordagens, a promo-«o da Capoeira
deumacelitd et rada em exaltar uma i magem positive

Apesar dereconhecermos eelevancia e pertinéncia do trabalho acima referido, nos
parece arriscadacreditar que #&adicdo daCapoeira Angola sejapenas uma construcéde
intelectuais. Aceitaessa visdo € negar todo o protagonismo, ndo sO de Pastinha, mas de
Livino, Noronha, Tontonho de Maré, Aberré, Cobrinha Verde, Waldemar e tantos outros
Mestres que aparecem nos manuscritos dos Mestres Noronha e Pastinha e também daquele:
nomes que sequdoram registrados em materiaisipressos:i [ . . . ] podemos
postular que nao foi apenas o discurso desses intelectuais que influenciou a capoeira, mas
também o inverso, isto €, a capoeira também influenciou os seus discursos e modos de
pensad (ml, 2DE2, p. 3). Magalhdes Filho (201dipda que estabeleca uma analise critica
sobrea ideia de autenticidade difundida em torno da Capoeira Arggialmmbém discorda da

hip-tese de uma via de Aim«o %nicao entre in

Nos interessa aggiomente pontuar que as relagcfes entre capoeiristas e intelectuais
ndo se ddo numa mao Unica, da producdo académica para a cultura popular, como
parece sugerir Vassallo. As concepg¢des nativas também influenciam profundamente
a producéo académica, principaimte neste periodo em que capoeiristas e membros
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da cultura popular vao a universidade enquanto intelectuais organicos, para
aprofundar e legitimar suas perspectivas (p. 26).

Como discutimos na introducdo, grande parte dos autores e autoras, que discutem
capoeira, foram ou sdo capoeiristas, incluindo quem escreve esse trabalho. Nao podemos
desconsiderar que 0s capoeiristas, angoleiros e angoleiras sdo capazes de interferir e inclusive
modificar nossas visdes e pesquisas. Como exemplo relatarei apende vivefeciado em
campo. Com os procedimentos metodoldgicos definidos, um deles a pesquisa participante,

apés os primeiros dias acompanhando o Grupo Calunga de Capoeira'Angoieo Treinel

Jagunc®’, Geovane Correia, afirmapdaguecdmesLic
tamb®m cantar: AfRemo o barco remador, n«o
caneta e vem fegamnosebai guar iharguei a car

efetivar a nova metodologia do trabalho: participag@ervante.

Voltando a falar dos protagonistas da construcdo da Capoeira Angola, faremos uma
breve apresentacdo de Vicente Ferreira Pastinha, Mestre Pastinha. Este nasceu no dia 5 de
abril de 1889, na cidade de Salasasurasrque fi Ap
Pastinha | evava de um menino, 2HSegundoslPires, d ¢
(2002) Mestre Pastinha iniciou na capoeira com dez anos de idade e aos doze foi para Escola
de Aprendizes de Marinheiro, onde ensinava capoeira aos cdle@as ando Mest r e
voltou a pratica da capoeira [...] encontrou a Capoeira Angola em outro momento, em fase de
ruptura com a f or ma ldanep. §6) Assimm aoma Mestre Bimpba $3 a d o
com a Regional, era necessario negar a capdeiassadoassociada a brigas, arruacas,
violéncia, etornd a uma pr 8tica <cultur al aceita soc

transforma-»es de diversas natureza no ©mbi

Mestre Pastinha foi também responséavel por modificacdesriemtes na Capoeira
Angola, introduzidas a partir da criagdo do Centro que dirigia, principalmente por
buscar uma diferenciacdo com o modelo de capoeira de rua, praticado por
Ai ndi v?2 dwar@ter gue se wadem dela pra praticar agressdes e desordens
segundo dizia em seus manuscritos. A exemplo do Mestre Bimba, Pastinha também
buscou construir uma outra imagem da Capoeira Angola, que pudesse ser melhor
aceita socialmente, mas ao contrario do criador da Capoeira Regional, Mestre
Pastinha buscava nasigens africanas, na religiosidade, no ladico, na teatralidade e

num discurso que enfatizava o | ado fAamo
guais sustentava essa mudancga.[...] Pastinha busca os fundamentos da tradi¢cdo
africana, aliado a construcded uma nova dAfilosofiaodo par

8 O Grupo Calunga de Capoeira Angola, como um dos grupos que fazem parte de nossa pegjuisa,
apresentado no préoximo capitulo.

¥Segundo Lima (2006, p. 174) ATreinel na Capoeira A
dando aul a, assumindo compromi ssos e realidades. 0
alunos novos véao chegando. Como o Mestre Guaranafaestédo um cursde graduacao no periodo notumo

Jagunco tem esse cargo.

®Document 8ri o APastinha: uma vida pela capoeirabod.
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Angola, baseada agora numa estética de jogo mais simbdlica e subjetiva, na
ludicidade, no companheirismo, no respeito, na ética e nos valores humanos,
deixados como legado em seus manuscritos, que defeerta ndo se coadunam

com a concepcdo esportiva que se delineava na época e persiste até os dias de hoje,
baseada na competitividade, na performance atlética, na eficiéncia e na técnica,
caracteristicas mais préximas daquelas encontradas hoje na CapegivaaR

(ABIB, 2004, p. 113 e 114).

Essa ressignificacdo da Capoeira Angola realizada por Mestre Pastinhalhenagieu
grande reconhecimento no meio da capoeiragem, apesar de que, ao falecer, em 1981, estivesss
em condi¢cdes de vida precéariadstualmenteSeu Pastinha é reconhecido como patrono e
também simbolo da Capoeira Angola. Seus ensinamentos orientam o trabalho de muitos
angoleiros e angoleiras em todo o pais, inclusive em Goiania, e ainda servem para legitimar,
ou ndoum(a) capoeiristagrupo e at linhagem.

Algumas autoras e autorestudados eitados nesse texto, afirmam que tanto a
Capoeira Angola quanto Begional utilizaram o discurso do esporte como estratégia para
legitimar as suas préticas, porém, vale reairque as estratégias apliaagelos dois
Mestres se diferem consideravelmente. Apesar da Capoeira Angola ter sido apresentada como
esporte, sabemapie a terminologia foi empregadalito mais como uma porta de entrada do
gue como vivénciaAbib (2004, p.114) c¢ o n s i Aestraégigutilzada por Pastinha
com relacdo a capoeira angola vai numa outra direcdo: t#dizeim, do discurso e de
elementos do esporte, como forma de valddz&ocialmente, no entanto esse discurso é
guase que somente uma ddsencparagdabo®anteriorésaRastitha a |
tinha uma clara intensédo de diferenciar a Capo&ngola da Luta Regional Baiana, criada
por Bimba.

Pires (2002) relata que a iniciativa de levar a capoeira para os ringues, na década de
1930, foi um procedimentorito de regionais quanto de angoleiros. Magalhdes Filho (2011)
afirma que durante certo periodo as graduacOes foramasispor praticantes das duas
vertentesTambém acrescenta quesiowsf ol ¢l - ri cos, criticados |
capoeira,teriam sido fonte de renda deapoeiristas tanto da Angola quanto da Regional
Lendo nesse trabalho e em varios oytrosa s e x p r e AngoladPastiiind) guantooa a
Regi onal (Bi mba) o, p rasest@tégrs Utilmadastpedos gos Mestres et
para legitimar a capoeira, alguns poderiam guestionar se, com tantas coisas comuns, de fato
existem diferencas profundas entre essas duas vertentes de capoeira. O ultimo autor referido
tenta aportar uma resposta, dentre as varias possiveis, para agpeogqone diferencia

angoleiros de regionais? AAl ®&m dos valores
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h& sinais visuais claros, manifestos no gestual e no vestuario. Sdo fronteiras que demarcam
essas difereimemepbs).denti dadeso (

A capeira que passara a chamar Capoeira Angola, na concepcéo de Mestre Pastinha,
teria sua origem no pais Angola, e se desenvolveu no Brasil com aspectos dos rituais dos
caboclos e dos candomhlésO nome de Capoeira Angola ® c
escr’k os angol anos, na Bahia, 0s que mais se
p. 20). Como afirmamos quando apresentamos as versdes de origem, essas harrativas estac
diretamente relacionadas as identificacbes e, consequentemente, sera uma dass princip

diferencas entre Capoeira Angola e Regional.

Uma grande divergéncia nos embates parece ter se dado na questéo da origem, pois

Mestre Bi mba sempr e afirmou gue: Acapc
Reclncavoo. Mestre Bi mba c o afrcanosdcue q u e

inventaram a capoeira, mas, aqui, no Brasil e ndo na Africa. Para ele essa hipotese se

comprova pelo fato de na Cfrica n«o ter

precisava brigar com ninguém (...) 0s negros sim eram de Angola, mpseiraa®

de Cachoeira, Santo Amaro e Il ha de Mar®

Nesse momento de busca de reconhecimento social e construcdo de uma nova
imagem da Capoeira Angola houve uma rupttom os capoeiras do passadom®o modelo
de capoeira de ru&egundo Pires (2002), Mestre Pastinha elaborou hierarquias divididas em
arquivistas, rastres de campo, de canto, de bateria, de treinos, mested, denominacdes
gue acreditamos nem existirem mais arem pouco utilizadas, e contrastre. Essa
estrat@ia foi utilizada tanto para fortalecer, quanto organizar os alunos. Seu Pastinha
implementou o uniforme preto e amarelo em homenagem ao Ypiranga Futebol Clube, time
que torcia e havia jogadea infancia. Além dissqproibiu que se jogasse descal¢co e sem
camisa, habito comum nas rodas de:iaNo barrac«o do Mestre W
locais de capoeiragem nao havia essa obrigatoriedade, como demonstram as inimeras fotos de
®pocao ( MAGALHEES FILHO, 2 0 tefirado gotrabathe! do) . E
mesmoaubr, Mestre Lua Rastguestiona a tradicdo e a obrigatoriedade do uso de sapatos:

Eu comecei a fazer Capoeira Angola de rua, porque ou era Capoeira Regional ou era
Capoeira Angola, mas angola de academia, e capoeira de rua no real era
discriminada, atépelos préprios Mestres. Curié discrimina, Moraes discrimina,
todos j& jogaram em rua mas discriminam, entendeu? Ai eu comeco a fazer um
movimento justamente por causa disso, porque um e outro séo os donos da Capoeira
Angola. Como se fossem os donos dalade. Quem é o dono da Capoeira Angola?
Nem Mestre Pastinha nem ninguém! Eles é que sé@o os caras e a gente vai ficar ali
subalterno a eles? N&o pode jogar descal¢co, ndo pode nédo sei 0 que... Eu ndo gosto
de sapato, eu gosto é de alpercata ou chinelo, dni@nQue nem aquela musica:

isand8lia de couro, sand8lia de courobo.
vezes eu ia pra associacdo, mesmo sendo membro do Conselho, e os caras
come-avam a | i mar: a- i, voc°® n«aoatssabe q

rapaz, no passado tinha p. nenhuma de sapato! (2011, p. 138) (Mestre Lua Rasta).
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Mestre NO, também em depoimento apresentado por Magalhdes Filho, questiona a
construcgédo e legitimagéo da identificagao a partir da vestimenta:

Hoje ta aparecendo um tande coisa, s6 € angoleiro se jogar de sapato, s6 é
angoleiro se usar amarelo e preto... Nao existe isso pro angoleiro. O angoleiro joga

de qual quer for ma. Com quem e com qual gt
ninguém tinha roupa, tudo de calgdo, iéha nada. Descalco, tudo descalco, a

viagem é que o pessoal quase nao tinha dinheiro pra comprar sapato, gente. Entdo,
afiava o pé no asfalto (2011, p.141) (Mestre NO).

Sobre o uso do uniforme preto e amarelo, Aradjo, Mestra Janja (2004) afirma que é
uma das caracteristicas inquestionaveis daqueles e daquelas que seguem a tradicdo de Mestre
Pastinha, mas, reconhece que a maioria dos séscipulos ndo mantémssas cores,
prevalecendo o uso do branco. Temos o exemplo dos dois mais conhecidos e referidos
discipulos de Pastinha, Mestres Jodo Grande e Jodo Pequeno. Magalhdes Filho traz em seu
trabalho mais um depoimento, agora de Mestre Jodo Peguenm,mesmo explica porque

nao usa preto e amarelo:

Agora, a roupa dele era amarela e preta, porque elpisraguense de coragéo e

nao tinha quem tirasse ele. Uma vez quando eu entrei logo la na academia teve um
presidente la que quis mudar, ele comprou as camisas do Bahia pra botar pra treino
na academia, mas assim que ele saiu Mestre Pastinha cortou, séaticogque

aquela roupa ficasse. Mas eu, quando, depois que eu abri a minha academia por
minha conta, eu ndo quis aquela roupa porque eu ndo era ipiranguense, ndo tenho
nada com o Ypiranga, e nem concordei com... eu abri a minha academia com um
sentido dendo usar nada que fosse de clube ou de outro clube ou de outra associagédo
ou de outra sociedade, né? Eu criei a minha forma de cores da minha academia. Eu
olhei assim e disse, bom. Eu procurei nos astre [astros]. As cores de minha academia
€ o arceiri. O arcoiri e o verde dos campo. Com a roupa, eu achei que ja era
classificado roupa branca pra capoeira, entao, eu acho que a roupa branca é que tem
a histéria da capoeira, é a roupa branca, por isso eu botei é a roupa branca (2011,
p.143) (Mestre Jodo Pequ®.

Segundo o0 mesmo autalpdo Grande apreseniana exylicacdo bem préxima a de
Jodo Pequeno para ter deixado de usar o preto e amarelo, s6 acrescenta que escolheu o branc
porque ® Apazo e teria mais for-ades®refersi v el
€ proveniente do candomblBressupomos isganto porque nos terreiros se utiliza branco,
guanto pela forte ligacdo que o Mestre tem com essa religido, percebida pelo fale que
acordo com Silva, Falcdo e Dias (2012, p.4) A [ . . . fticag[Meste W@io @rande]
ressalta bastante arelacgccdapoei ra com candombl ® [ .. .]0
Mestre Goyano, Durval José Martins, em entrevista realizada dia 14 de dezembro de
2013 reconheca tradicdo do brancoomo advinda do passado e relacionada a ligaigo
capoeiristas com candomblé. Ele afirma que muitestres eram Ogan, e que estes iam para
o candomblé no sdbado e como na maioria das vezes o ritual teraknenadrugada ou até

de manhd, eles iam direto para as rodas de domingo de manha, com @S moegas
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brancas que usaram durante a noite. Apesar de acreditar qéexgegsarte da tradigcao afro
brasileira, Mestre Goyano, com base nas experiéncias dos capoeiras de rua, ou seja, anterior a
cria-«o0o da Angola e da Remionaformédor m@oma
uniforme foi uma das criagcbes de Bimba e Pastinbamomento em que se buscava a
aceitacdo social da capoeira e acabou se tornado um marcador diacritico, parte da
identificacdo de grupos, vertentes e linhagens de capoeira.

Pires(2002) afirma que dentre as regras do jogo, Mestre Pastinha considerou uma falta
usa as maos no adversariBastinha (1988) afirma que: Os principais golpes da Capoeira
Angola sdo: cabecada, rasteira, rabo de arraia, chapa de costa, meia lua e cumémaOte
(as) capoeiristas usarigpnincipalmente os pés e a cabeca como arma de ataque e a esquiva
como arma de defa e ndo havermg ar r ament os. AConhecer as |
cantar, dancar, ser malicioso, mandingueiro sdo qualidadesmpaigantes do que a simples
ef i ci MURIAYZ, A99§)

Mestre Pastinha buscou na tradicdo antiga, alguns conceitos que se tornaram
fundament ai s. Um deles ® a id®i a de fAmal
inimeros artificios para enganar e disttaadversério. Pastinha ainda declarou que

a Capoeira Angola possui um pequeno numero de golpes se comparado a outras
lutas, mas ele sempre foi contrario a utilizagdo de golpes de outras lutas, pois esse
procedimento descaracterizaria. [...] O elementanfdor da capoeira Angola mais
trabalhado por Mestre Pastinha, talvez tenha sido o ritualistico. Ele teceu com
minudcias os procedimentos de saida de jogo, chamada de jogo, e organizacdo da
roda. [...] Mestre Pastinha constréi uma capoeira que se paigiménite no aspecto
ladico. [...] O aspecto teatral da capoeira toma maior expansdo com a Capoeira
Angola. Os conceitos de brincadeira, de carinho, ou amor no jogo séo elaborados e
assumidos como algo da tradicédo (PIRES, 2002, p. 77 e 78).

O autoracresceta que a religiosidade, com base em categorias cristas, também esteve
presente na concepcédo de Mestre Pastinha. Mesmo sem ter assumido nenhuma religido, ele
via ligacdes entre a capoeira e o candomblé. Silva, Falcédo e Dias (2012) fazem uma analise da

relago entre capoeira e candomblé:

Candomblé e capoeira sempre estiveram préximos, sendo em alguns casos
praticados pelos mesmos individuos, como foi 0 caso dos Mestres Bimba, Caicara e
Canjiquinha. O préprio conceito de mandinga deriva diretamente do conl@xto
candomblé, designado, em principio, feitico e encantamento. No campo da capoeira,
portanto, mandinga amalgamea com a idéia de malandragem, isto é, da pratica
gue encanta o oponente com o uso deliberado da magia, ou com a labia, astlcia e
malandragemenvolvendeo com que encantamento para assim surprelendé.]

Nesse contexto, em que a pratica religiosa era considerada como um simbolo de
relagdo com um passado africano, a0 mesmo tempo em que o status de africanidade
era reivindicado por alguns teisiastas da Capoeira Angola, elementos do
candomblé parecem entdo ter migrado para capoeira. [...] direta e indiretamente na
ritualistica (p. 6).

Z1Documentaridi Past i nha: wumao vi da pela capoeira
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Pastinha (1988) apresenta as caractersstigabateriaO berimbau € considerado o
instrumento principal, g@rtanto, indispensavel. Além do berimbau, pandeiro, -reco,
agogo, atabaque e chocalhomporiamo conjunto de instrumentos utilizadospesar de
Mestra Janja expauma ordem da bateria nos grupos que pesquisou, todos pertencentes a
AEscol a Pdsetvamos gaenMesdtre Pastinha ndo estabelece nem a ordem nem a
quantidade de cada instrumento. Conforme apresentado no documentario do Mestre Pastinha,
guem comanda a roda € a pesgoa toca 0 gunga, berimbau mais grave que tem a cabaca
maior. A bater teria a funcdo de determinar o ritd®jogo, que pode ser mais keiu mais
rapido. A partir dessa e de outras explicagdes percebemos o quanto é raso diferenciar Angola
e Regional apenas a partir da intensidadiura do jogo, inclusive porque aset#ncas nao
se dao somente em relacdo amgvertentes, mas também entre as divdishs n ha g e n s
existente dentro da Capoeira Angola.

O termo | inhagem, assim como Vv8rias pal
possui significado diferente daquele oad@ado aos estudos de parentesco, que vinculam o
termo a descendéncia familiar e étnica. Neste caso, é utilizado para tratar origem de cada
individuo, ndo so relacionado a vertente de Capoeira, Angola ou Regional, por exemplo, mas
também ao Mestre com quecada um ou cada uma iniciou a capoeira ou tem ligacdo. Nesse
contexto, vocé pode ser, além de angoleiro/angoleira, da linhagem de Pastinha, Aberré,
Canjiquinha, Caicara, Traira, Waldemar ou outros Mestres da Capoeira Ai@olseja, no
universo da Cagwi r a Angol a, a identifica-«0 com de
para o respeito e reconhecimento daquela capoeira que chega a uma roda ou a um lugar
estranho. (ABIB, 2004, p. 68).

Esse debate é extremamente importante para entendermos no proxitlm @api
tépico sobre Mestre Sabu, Manoel Pio de Sales, e a contextualizacdo da Capoeira Angola em
Goiania.Segundo o0 mesmo autor gu aNéadse pargurda OBE@&IS S O &
nome, nem tampouco de onde veio. Pergegnta s oment e: 6guweni |l ®&@emg
Responder a pergunta AnSab% quem foi seu Me
angoleiros de Goiania, também apresentados no proximo capitulo, ndo pelas aproximacdes
com esse Mestre, mas pelas diferengas em relagcdo autta. r€levania em conhecer a
linhagem de Mestre Aberré € a possibilidade de compreender as concepgtegsoeira
defendidas poBabu, pioneiro de capoeira no estado de GMasoel Po de Sales foi aluno
de Mestre Caicara, Antdnio Concei¢cdo Morais, que juntamenteCamjiquinha, Washington

Bruno da Silva, fazem parte da linhagem de Capoeira Angola de Mestre Aberré, como consta,
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em anexo, na Arvore Genealdgica da Linhagem de Mestre Aberré, construida por Paulo
Magalhéaes Filho.

Anténio Raimundo Aberré ou Raimundo AlgoMestre Aberré, aparece tanto no
manuscrito de Mestre Noronha quanto ndPdstinha, como integrante do primeiro Cexligo
Capoeira do Estado da Bahklguns afirmam queéiberréfoi aluno de Pastinha outros que
foi professor. Pesquisando a vidasse Mstreem sites de capoeira encontramos seu nome
como Antbnio Raimundo Aberré, ja no trabalho de Magalhaes Filho (2011) aparece
Raimundo Argolo, sem saber ao certo qual € o nome verdadeiro, como tantos outros casos na
cultura negra popular, preferimos usarrtj un - « 0 al Sabne a possiblNidade deo u O .
Aberré ser aluno deastinha a arvore genealdgica construida por Magalhdes parece contrapor
essa hipdtese, tendo em vista qoeigemdoMe st re ® associada a fies

E relevante relatar que, com aior parte das bibliografias voltadas para linhagem
de Mestre Pastinha, o trabalho do Magalh&es Filho, trouxe reflexdes extremante importantes

para compreendermos a diversidade e diferencas dentro da Capoeira Angola.

Raimundo Argolo nasceu em Salvador 8nde agosto de 1895, filho de Angelo

Argolo e Maria R. de Argolo. Sals= que foi pedreiro na Santa Casa de
Misericérdia, mas faltam registros mais detalhados acerca de sua trajetdria de vida.

A nossa hipétese é que ele foi um dos grandes articuladotzspd@ira Angola nas

décadas de 1930 e 1940, tendo sua trajetéria abreviada por sua morte prematura. A
tradicéo oral relaciona Aberré com o reconcavo baiano como mostra o depoimento
de seu disc2pulo Cai-ara: imeu Maens.tre el
Sabese também que ele tinha uma relagdo préxima com Mestre Bimba, fato
sugerido pela apresentacdo que fizeram juntos e pelos depoimentos de Mestre
Cai -ar a: A[ Bi mbal] era angol eiro, era ami
ele jogava capoeiraom meu Mestre Aberé, la no Engenho Velho, debaixo de um pé

de gameleira (2011, p. 62 e 63).

O mesmo autor afirma que além das particularidades, haviam algumas disputas entre
as linhagns de Capoeira Angola de Pastinha é\berré, e certamente com a deb@inha
Verde de Waldemar, e de tantos outros Mestres, mas infelizmente ndo conseguimos alcancar

tamanha dimensao.

Os descendentes de Aberré (Canjiquinha, Caicara e seus alunos) precisam afirmar
sua ndo vinculagdo a Pastinha para legitimar origem e dmdigstintas da
pastiniana. Como a hierarquia da capoeira é rigida, no que diz respeito a linha de
sucessdo discipular, s6 negando sua identificagdo com essa linhagem se pode
reafirmar autonomia. Essas disputas simbdlicas pela tradicdo se renovam décadas
depois, pelas mdos e pés de uma nova geragdo. Enquanto o0s principais
representantes da linhagem pastiniana, hegemdnica no campo angoleiro, tentam
normatizar a artéuta segundo seus critérios, classificando os que se desviam deste
padr«o como mmastegadosl 06p os descenden
reivindicam tradicdes préprias, com modos diversos de jogar, tocar, e dalesar,. (

p. 81)



45

As varias narrativas em torno da relacdo entre Pastinha e Aberré representa essa
disputa, Pastinha afirma que &bé foi seu aluno, Mestre Waldemar afirma que Aberré foi
mestre de Pastinha, tese também defendida pelos alunos de Aberré, Caicara e Canjiquinha.
Ainda sem ter certeza sobre quem feoestre de quem, sabemos que Pastinha e Aberré
construiram historias e rimas distintas de se relacionar com a Capoeira Angola, que sdo
visiveis quando estudamos as duas linhagens, seja por meio dos idealizadores, Pastinha e
Aberré, discipulos e até seguidores. Chamamos aqui de seguidores, aqueles e aquelas que
apesar de nao ntenenhuma ligacdo direta com essas linhagens a tomam como referéncia.
Magalh&des Filho na proximidade com angoleiros das duas linhagens referidas, por ser
angoleiro e transitar nesses espagos, conseguauguiande gama de depoimento @fiema
essa disputa:

René e outros capoeiristas, em uma articulacio que passava pela??ABCA
guestionavam ndo apenas a proposta gcaSjamaas a propria hegemonia
pastiniana, ao reivindicarem outras linhagens, como a de Aberré. [...] Fa@am
entdo dois campos de articulagdalitica da Capoeira Angola em Salvador, ambos
frutos da mesma geracdo e com influéncias semelhantes, a saber, a politizagédo
proporcionada pelo movimento negro, as lutas de redemocratizagdo no Brasil e
contra o apartheid na Africa do Sul (2012, p. 12291

APasti ni adaa palavrad eseadai osl Hegem, se tornou uma expressao
utilizada para demarcar as identificagcdes construidas por Mestre Pastinha. Aradjo, Mestra
Janja, (2004) como alguém de dentro, que pertence a essa linhagem, fez, emesda tes
doutorado, toda wuma an8lise sobre a fMfAEsco
informacoes:

Também aqui estdo apresentadas questdes relacionadas ao pensamento histérico dos
angoleiros sobre as origens da Capoeira Angola e a sua histéria dho glaa
resisténcia dos povos negros, no Brasil. Ao conjunto destas informacdes
sistematizadas na oralidade, acatamos a sugestdo do Mestre Neco (Grupo de
Capoeira S6 Angola/RJ), para denordimade escola pastiniana.[...] O que
apresentamos como sendesola pastinianasdo os ensinamentos orientados com

0 propdsito de construir uma outra vivéncia na capoeira que rompesse com a
definicdo de luta atlética, ou ainda com a conduta que a contivesse nas linhas
abismais da marginalidade. Seus esfor¢gos conatimir um fiterri t - ri oo
tomou para si a ética dos relacionamentos como grande desafio e conquista da
prépria vivénciaangoleira (2004, p. 41grifos daautor)

Nos argumentos apresentados pela autor a
lutaat | ®t i cao, pode i medi atamente remeter a u

em Vvista que Al uta atl ®ticad seria um con

22 ABCA 1 Associacdo Bralgira de Capoeira Angola/SalvadBA. Fundada em 1987 é uma entidade onde

reline Mestres da tradicdo da Capoeira Angola.

2HiProposta gcapianao se refere a proposta de Capoei
Capoeira Angola Pelourinhajridado em 1980 por Mestre Moraes, Pedro Moraes Trindade, formado por Mestre
Jodo Grande, discipulo de Mestre Pastinha.
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Tomando como referéncias as discussGes sobre identificacdo e também identidade,
perceberemos que a diferenca ndo € estabelecida apenas em relacdo a Capoeira Regional, ma
também em relacdo as outras linhagens de Capoeira Angola, que, podem até existir fronteiras,
mas que sao permeaveis, isso sdo. Enfim, a capoeira se faz em rodasgo@odrados. Em
busca de conhecer as v8rias e difer*emaes r

Agrande rodao dos angoleiros e angoleiras d

24 Na formacgdo da Capoeira Angola, a pequena roda é definida como local de treino e préatica de elementos
diversos, que se fazem corporaisuma leitura de simultdneos encantamento/desencantamento e
rivalidade/aceitacao. Essas questdes sdo direcionadas para a grande roda, como sendo o lugar de transito desse
conhecimentos, suturando, igualmente, a aceitacéo e a rejeicio acerca da realiiadE wia pequena roda

(grupo) que sédo aprendidos os elementos da capoeira e na grande roda (sociedade mais ampla) que esses
conhecimentos os(as) constituem enquanto capoeiridAUJO, Mestra Janja2013) Martins, Mestre
Goyano, (2012, p. 34)sintetiz essa explica-«o: AiNa capoeira Angol a,
de pequena roda. E a vida, onde todas as coisas acontecem, a grande roda.
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CAPITULO 2

iQUE NAVI O,QE EHES®UJ AGORA, E O NAVIO NEGREIRO, COM OS
NEGROS ENEGRASDEM GOL Ao: TRAJ BOSIARIGALEIROS E
ANGOLEIRAS DE GOIANI A

Um(a) mestre(a): o(a) magico(a). O(a)
catalisador(a). Um caminho de resignificacao
mitolégica. Organizador do ritual. Elo palpéavel
na cadeia de pertencimento. Uahformador(a)
de discipulos(as), um(a) discipulo(a). Um(a)
educador (a) angoleiro (a)!

Mestra Janja

[...] nd&o tenho como preocupacdo mais
importante o0 resgate dos fatos, enquanto
verdades historicas, captando seus detalhes e
consequéncias em busca da lagdo das
discrepancias, mas me preocupo em captar e
entender as visbes de mundo, aspiracdoes e
utopias elaboradas por diferentes estratos ou
grupos sociais neles envolvidos

Olgavon Simson

Apesar de termos apresentado algumas trajetérias de mestrgstalm @terior, este

€ 0 espacaeservadopara entendermo8 os desl ocament os por esp

(RATTS, 2006, p. 26¥los angoleiros e angoleiras da cidade de Goia@@ncordand@om

Pollak (1992, p. 8guando afiima qué Par a mi m renca undangentad entreefonte

escrita e fonteral. [...] Desse ponto de vista, a fonte oral € exatamente comparavel a fonte

escrita] . . . ] 0O esses percursos ser«o narrados ¢
depoimentosSomente para abordar orpgrso deMe st r e Sab %, gue Pposs
e S C rcortaeedmqs com a contribuicdo de um livro e um artigo.

Bourdieu (1996, p. 189 o mpr eende trajet-ria como A
sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (ou um mesnjangragEspaco que é ele
pr-prio um devir, estando sujeito a incess

sempre serdo contadas a partir de uma légica cronoldgica ppErisssSo comum aparecem

expressoes, entre uma data e outra, depois de atgupo e provavelmentégendo em vista
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que trabalhamos neste capitulo principalmente com a memoriaeguado Pollak (1992§
seletiva Nossa epigrafendica que ndo estamos preocupados com verdades historicas,
inclusive porque segundd’ollak i A h & esta -se transformando dnstorias historias
parciais e plurais, altdesmos o b 0 aspect o 9dydfo do auor)roas sigeéna 0 ( |
entender as visfes de mundo/capoeira das (0s) protagonistas dessa histéria.

Nessa pesquisa, todas os(as)persmagens, no sentido que Halbwachs (2003)
propde, daqueles e daquelas que ddigtaria viva, recorreram as suas memarias para narrar
ndo s6 a sua trajetéri@omo a trajetdria dosrgpos aos quais pertencem: Terreiro de
Capoeira Angola do Mestre Sabu, @ouS6é Angola, Grupo Calunga de Capoeira Angola,
Grupo de Capoeira Angola Barravento e Fundacgao Internacional de Capoeira Angola/ FICA
GO, e também, em um contexto mais amatodiversasapoeirasAngola em GoianiaEssa
lembranca, mesmo as que parecanm indi d u ai s Hiaaado esarindeaathente fisolada
e fechada. Para evocar seu préprio passado em geral a pessoa precisa recorrer as lembranca
de outrad (p. 72). Assim a memoria coletiva desse grupo, consegue descrever os fatos e
percursos vividgsno entanto, apresentando versdistintas considerandg ue A ® | mpos
gue duas pessoas que presenciaram um mesmo fato o reproduzam com tracos idénticos
quando alescreverem algum tempo defois ( p. 9 6)

Estas versdes distintas apresentam informacdatgsuezes, contraditérias. Todavia,
tal qual analisado por Castro (2007), as contradicbes também nos ajudam a compreender as
concepcbes de cada individuo ou grupo. Como muitas pessoas satseana mesma
teméatica:a Capoeira Angola em Goianiaas tragtorias possuem varios encontrégpossivel
gue al gu®m acrescente ou retireAnemdriaé bnes . (
parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. A memoéria também sofre
flutuacbes que sdo funcdo do moneeem que ela € articuladeam que ela estd sendo
e X p r ePordsaoguando uma pessoa da depoimentos, entrevistas ou faz relatos em varias
datas, sobre sua histéria de vida ou um fato ocorrido, aparecem contetdos e dados distintos,
pois somos influencia$ pelo momento que articulamos nossa memoria, entretanto, na
mai oria das vezes a parte central da hi st -1
guanto em seu conteudo [...] a propria situacdo da investigagado contribui inevitavelmente para
detemi nar o di scurso col i gi do 0-se(dBpesdas didlentes]l 9 9 6
faladando de percursos comuns, ja seria esperado que alguns fatos fossem narrados de forme
dispar.

Mais uma vez retornamos a ggife de Simsonpara lembrar que ndo peademos

anular as discrepanciasclusive porque as identificacbes se constroem exatamente a partir
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del as. Poll ak (1992) ao discutir AMem-ri a
categorias s«o0 montadas a penfrontdo entredaaremoédso n f |
individual e a memadria dos outros, isso mostra guaemoria e a identidade sdo valores
disputadosem ®nflitos sociais e intergrupais G,pgrifo do autor) A histéria que ora se

conta ndo é fruto de umeviver, mas sim de unmmefazer logo, passivel de contradi¢cdes
surpreendenteQuando as lembrancas, séo ditas ou ndo ditas, conhecemos o (a) personagem,
0 grupo, a linhagem de capoeira que pertence, ou se aproxima, e também as contradicoes
presentes entre estes componentes.

Pademos dizer que em Goiania existem representantes das duas linhagens de Capoeira
Angola apresentadano primeiro capitulo. Contudo, em nenhuma das tlnhagens, a
descendéncfa é diretaa Mestre Aberréu aMestre Pastinha, massta relacionada seus
discipuos. Se por um ladg encontramos diferencas entre as duas linhagens, também temos
as singuladades dos grupos e também (@as3 integrantede cada umEste fatonos levou a
construir tépicos espedifis paracada grupp com espacos reservados as spas
entrevistadaparg so no terceiro capitulo, reunirmos e ao mesmo tesgmaramos as duas
linhagensde Capoeira Angolapara discutirmos as caracteristicas comuns e incomuns que lhe
garantem uma identificacdo coletiwdale observar que a estratégia utilizar umamusica
distinta nos subtitulos para apresentar a trajetéria de Mestre Sabu e outra musica, a mesma,
para apresentar as trajetorias dos Mestres Vermelho, Guarana, Goyano e do Contramestre
Leninho serve como um primeiro indicio de aglutinag@iferenciacao das identificacdes.

Outro detalhe importante se referagresentacdo do noneen primeiro plano, tendo
em vista que todas as trajetdrias transgrig@itadas e interpretadagsse capitulo iniciam
com nome préprio, seguido do apelidie acordo com Bourdier (1996, p.186 e 1&7)P o r
essa forma interessante singular m@meacdoque € o nome proprio, institsge uma
identidade constante e duravel [...] que garante a identidade do individuo biolégico [...] O
nome proprio é o atestado visigeh i d e Adsim doand &identidade ndo € permanente o
nome também ndo €, muito menos no que se refere ao carater bioldgico, mas especificamente
relacionado ao sexo, tendo em vista que tanto o carater biolégico quanto o nome, podem ser
modificados No entanto, ndo ha como negar que o nome préprio seja uma primeira forma de
identificacdo.Este seria apenas o inicio de uma apresentacdo, por isso apoOs inscricdo dele

optamos apenas pelo uso do apelido daqueles(as) que possuem.

250 termo descendéngineste cas@sta relacionado ao mestre com quem tre@néo ao parentesbiologico.
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Halbwachs (2003, dO1) aff ma que A[ . . .] o0 Yni co mei o
é fixa-los porescrito em uma narrativa, pois escritos permanecem, enquanto as palavras e o
pensament .cAssmmptentaeemeoao Maximo garantir gue as meame, a0 mesmo
tempo individuais e cetivas, sejam contadas pelos e pelas personagens da histéria da
Capoeira Angola em Goianiapnsiderandaue Mestre Pastinha citado por Pires (2492,
87) nos alerta que: AT°m coi s asoreq, wepoliicosge nt
nao escreenn. Trazerafala das(os) entrevistadas) serd uma estratégia dealogar com a
voz desses angoleiros e angoleiras, e ao mesmo tempo aceitar como desafio para a escrita as
provocacdes de Mestre Pastinhaiastigante pergunta de Spivak (201®)° o dSeibalterno
f al Armpé&td do proximo tdpico acionamas lembrancas e memorias das pessoas que
participaram da pesquisa para nama percursos desse ou dessasios que vieram de

Angola.

21iBeri mbau gemeu | 8 na Redenr&jo®od& Mestre

Manuel Pio de Sales, Mestre Safilho de Benedito Rodrigues do Rosario e de Maria
Sales Pinheiro, nasceu no dia 6 de maio de 1940 na Cidade de Goias. Teria ganho o apelido
de Sabl devido a semelhanca fisica com um ator de dhep®s 0 seu naimento sua
familia veio para Goiania e pouco tempo depmsn maio ou menos doze anos de idade,
tio o levou para Salvador, o que faz com que algumas pessoas pensem que ele € baiano. Um
homem negro que, como a maioria dos mestres mais antigos, sétermé ar i dade il
mas possui grande conhecimento sobre sua préltestre Sabu é artes&o, especialista na
construcdode berimbaus, pandeiros, atabaques, agogos, instrumentos de capoeira e de
percussao de um modo geral, mas considera como sua prafisafoeirapoisfaz 59 anos
que se dedicaa eldi F u i um | utador de Vale Tudo e Lut
matéria que eu entenéta profund® a capoeirao (Mestre Sab %,
Em Salvador Sab% inici ou sigeaa ninhaacareita- r i a
com o Mestre Pastinha, mas Mestre Pastinha tinha uma forma de ensinar que ndo condizia
com minha natSabl,¥01/44). Cohe sdsister@das do Terreiro de Jesus,
uma praga de grande importéancia histéaotiural locdizada no centro historico de Salvador

e famosa no universo da capoeiragem, conheceu Mestre Caicara, fez amizade, treinou e se

26 Ladainha composta por Profeta, aluno do Mestre Sabu. O préximo tépico também faz parte da mesma msica.
2’Sabuat or indiano de filmes fAde a-«o00 feitos em Holly
http://www.cinemaclassico.com/index.php?option=com_content&view=article&@a#2abu&catid=40:eles&lt

emid=71
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formou comeleif Mestre Cai-ara era muito bom e eu
cantador melhor que o Brasil tinha na araadpoeira, pra mim era ele né. E foi onde que eu
formei com o Mestre Caicamcom a ajuda de Mestre Norobha ( Mest r e Sab?, 2
Mestre Sabu retornou para Goiania, no final da década de 1950, entre 57 e 58, e no
inicio da década de 1960 comecou uwabalho com a capoeira na Academia de Pugilismo
Hugo Nakamur a. Passado algum tempo o Mestr
Capoeira An,naépacana Vila Radengad, dairro ldczado na Regido Sul de
Goiania. Neste periodo Sabu tridmas com uma grande quantidade de criangas em situacao
de rua. Segundo Brito (2012, p.30)A | i era uma escola em todc
aprendiam licdes paa t o d aMestreSaburlatabque nessa época a capoeira ainda ndo
erabemvista,eofat da sua escola ter o nome de MATer
pessoas associassarfimacumba um termo gen®rico utilizad
matriz africanaAté a policiafoichamad par a f echar o fATerreiroo.
Parecenos que apesada capoeira ter sido retirada do cédigo penal desde 1937, no
imaginario de algunsfnas) goianienses ela continuava sendo uma prética subversiva e
ilegitima. Mestre Sabu teve que mostrar 0 estatuto e provamllgwsa uma escola de
capoeira, no minimo qtra@ vezes, para policia ndo fechar seu espaéoO h , mi nha fi
capoeira aqui e m (IGestreCsahbid,a2l O /MComp a dificeldadeade
reconhecimento da capoeir@abl, assim como aconteceu com varios capoeiristas da Bahia,
deu aulas d&/ale Tudd® , participou de algumas lutas e realizou varios shows de capoeira,

onde também tinha apresentacdes de dancas folcléricas como Maculelé e Puxadd de rede

E fui crescendo, ai la no, no... em SalvadovieuValdemar Santana ensinado Vale
Tudo eaquelas lutas e eu comecei com ele nas horas vagas pra poder pegar o
conhecimento dessa luta, que gragas a Deus e o Valtemar Santana, nessa luta foi que
eu sobrevivi aqui em Goiania. Porque na épgua eu vim era o qué? Era 60 e a
capoeira era considermd6 pessoas desqualificada treinando, era preciso mexer com
droga, a pessoa macumbera, porque a minha escola chamava tentdiop.a gente
chama terreiro porque é terreiro mesmo, ndo porque... eu nem sei 0 que é macumba.
[...]. Pra comecar a capoeieda ndo era muito aceita, entdo, vocé ndo pode vender
uma coisa que ninguém quer, vocé entende? Entdo, o que que eu tinha que fazer
Conquistar o publico, as maes e os pais. Ai exibia aquela capoeira linda, linda, que
eu jogava e transmitia e aquela técaie ninguém machucae os pais incentivava

e ia colocando os alunds.pra mim sobreviver na época, eu fabricava instrumentos

de percussao que fabrico até hoje né. [...] E vendia nas feira de arte e la eu ja
aproveitavee levava os alunos todos os dogua pra fazer exibicdo e propaganda

da capoeira né. [..Entdo, eu fui vivendo de luta que eu fazia na época e vivendo

20 Vale Tudo é uma luta/combatende lutadores de difentes modalidades se enfrentavam com o minimo de
regras Atualmente, com o processo de esportivizacdo, e transformacdo em MMA (Mixed Martial Arts) o
namero de regras bem maior.

29 E uma danca que encena a lenda de pescadores que saem para 0 mar, ouvem 0 canto de lemanja e nac
retornam. Demostra o sofrimento das mulheres que esperam seus maridos que ndo voltaram.
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dos instrumentos e levando a capoeira de paralelo até ela se encaixar na sociedade,
porque ninguém aceitava a capoeifdestre Sabu, 201/14 grifo noss)

Na questdo sobre identificacdo religiosa presente na entrevista, Mestre Sabu
(21/01/14) dissefiEu sou um catélico ndo praticante porque eu fui batizado e crismado numa
igreja <cat-I|lica, ma s no entantmquama |peopergumtei dobre & e | |
relacdo entre capoeira e religiosidade, ele apresentou varias caracteristicas que nao faz parte

do catolicismo tradicional, nem da instituicdo religiosa: Igreja Catolica.

Tem. Tem pelo seguinte: porque s6 pra vocé ter uma ideias tosl escravos e

todos aqueles que jogava capoeira, a maior parte na época, treinava candomblé,
gue é uma religidoAi despois foi desvinculado da capoeira rétigido, mas o
espiritismo. Eu mesmo tenho uma presenca de espirito, que eu nao sou um espirita,
mas eu sou um espirito. Eu sou um mestre mandingueiro e muito mandingueiro!
Mas ndo é a mandinga no sentido de fazer feitico, € de entender a espiritualidade.
(Mestre Sab(21/01/14grifos nossa@).

Como vimos uma das primeiras formas de repressdo queeMeabu sofreu em
Goi ©ni a f oi relacionada ao nome de sua esc¢
matriz africana. Desde essa época ele teve que desvincular qualquer aproximacado entre
capoeira e religido para que a capoeira fosse aceita sectalnTalvez se identificar como
pertencente a uma religido cristd seja muito mais estratégiegitmod em nossa sociedade,
contudo os elementog experiéncias relatadas péfestre SablUapontam para uma
religiosidade diferente da que ele se define.

Mestre Sabge dedicou durante muitos anogratica da capoeira e principalmente ao
trabalho de insercéo social de criangas em situacdo de rua. Levava as criangas para sua casa
dava comida, roupas, educacéaen(to da perspectiva popular) quando chesgoomprar um
onibus para transportads para as apresentacfes de capoeira, com conforto e sem depender
dos incentivos governamentafrque, segundo eleansara de procurar e obter respostas
negativas. No final da década de 1990, apos tanto descasolleotsadigiario o Mestre sentiu
o fardo de sua caminhada: uma forte crise de estresse e inicio de depressdo. Por indicacdo
médica, saiu de Goiania e foi passar um tempo as margens do Rio Araguaia e do Rio do
Peixe.

Brito (2012) em entrevista realizada coriMestre Sabu, perguntdhe, quem
escolheria para ser seu sucessor, dentre os nomes apresentgaBogyoit Wanderson Braz
da Cruz;Urso, Anténio Vencesléncio Filho e Marinheiro, Ivan Barbosa Oliveira, sendo que
estesnomestambém aparecem na entrevisize realizei, como veremos em seguida. No
universo da capoeira costuma se dizer geeyocé quer conhecer um mestenheca seu
aluno e se quer conhecer o aluno conheca o mestre. Como em td@siagpospesquisados

fizemos entrevistas com mestres, aluedsu alunas, sentimos falta desses ultimos para
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também darem seus relatos sobre Mestre Sadcidimos entdo ouvir aqueles, infelizmente
neste caso sé ouvimos homens, que caminharam juntos, conheceram 0s ensinamentos e &
capoeira do Mestre: seus alunos.

Cabe aqui uma explicacdo pessaidvido ao fato de Bingo ter sido meu primeiro
mestre, Ursp fundador do grupoao qual pertenco, Grupo Art Brasil de Capoeira, e
Marinheiromeu atual Contramestre, tive a facilidade e oportunidade de registrar e ter acesso
a0 depoimento desses trés capoeirfSia® Bingo e o Urso fazem parte da Gltima turma
formada por Mestre Sab@arinheiro foi formadagpor Urso, porém,apos este se afastar da
capoeira acabou se aproximando de Sabu. Sobre a trajetéria de seu Mestre, SSimye de

periodo que iniciou na capoeira, por volta de 1988, e a situagdo que encontrou Mestre Sabu.

O Sabu estava numa &smuito desanimado, desmotivadmm a morte, o
assassinato do Bosé® com algumas coisas, falta de incentivo, falta de apoio, ele
trabalhava com menor de rua, acolhia dentro da casa dele meninos de rua, e ai fazia
todo aquele trabalho artesanal e vendia artesanato em Brasilia, na Feira Hippie, mas
da aula mesmo ele estava desmotivado pra d& aula. [...] Em 97, quando fui fazer o
cursoda policia Mestre Sabu tinha distanciado um pouco da capoeira.[...]Teve no
Araguaia numa situacdo mais de refdgio e isolamento, o Mestre Sabu ele sempre
alegava muito falta de apoio das autoridades politicas com a situagao que ele via na
rua e ndo concoeva de pessoas passando fome de ver a ma distribuicdo de renda,
acho que isso deu uma travada na cabeca dele.[...] Mas o trabalho que o mestre fazia
eu ndo vi em lugar nenhum, na recuperacdo de menor, naquela questdo social
mesmo, de trazer pra dentro slza prépria casa de tentar reintegrar a pessoa num
contexto social, num vi isso com ninguém, vi s6 com ele (Mestre Bingo, 17/07/14)

Mestre Sab¥% nunca acreditou no ditado p
Mesmo com pouco tempo na educacao férmaMestre sabia que os comportamentos nao
eram inatos, mas sim determinado pelo contexto social. No caso das crian¢cas em situacao de
rua, € um contexto perverso, basta observarmos a quantidade de pessoas em situacdo de ru
assassinados em Goiania nosmids anos. Sabu, semaiores apoigsse preocupoe lutou

tantopara mudar essa situacdo, que acabou passando por problemas psicolégicos.

Pra vocé tirar uma crianga de rua coraljferma que vocé acha que é gravissimo e
guando vocé chega la no outro dia teniro pior do que ele. Como ja vi muitas
criangas com 14 aninhos com pipiu de doenca de rua, outros com o gesso passando
da hora de tirar, porque gquebrou a perna, engessou, mas num tirou e a perna tava
branquinha j4 é querendo ja dar outro tipo deblemané, falta de orientagéao.
Porque eu sempre falo nas minhas fala que eu néo.... Eu dou esse depoimento e digo
assim que- ninguém nasceu taxado: vocé vai ser bandido, vocé vai ser artista e
vocé vai ser doutor, vocé vai ser da policia. Isso ndo existe.cifcanstancias da

vida é que leva ser o que somos e depende da oportunidade que vocé tiver. Se vocé
néo tiver oportunidade nenhuma pra crescer vocé vai ser sempre pequeno, mas se
vocé tiver uma forma, uma oportunidade de crescer todos nds temos capaedad

30 No caso do Urso, utilizo o depoimento concedido an@bo Grupo Art Brasil, Dione Brandaoméo, no dia

20 de maio de 2012Ds depoimentos do Marinheiro e do Bingo, foram colhidos respectivamente nos dias 16 e
17 de julho de 2014.

31 Bosco ou Bosquinho, tem a fama de ter sido um dos melhores alunostde &/@se teéa viajado por varios
lugares para jogar capoeira.
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crescer. Entdo, ndo existe esse negocio que a gente vai ser bandido ou artista. As
circunstancias da vida nos leva a ser o que somos. Entdo, o que nés temos que fazer?
Eu sempre pensei comigo e eu fui criado sem pai e pensava coiQigando eu

tiver uma oportunidade, tiver uma bagagem, um nome, como eu tenho, eu vou usar a
favor dessas criancas, porque eu ja passei muita fome na minha vida quando crianca,
porque minha mée era cozinheira com trés fiMestre Sabu, 21/01/14)

Apds um periodo no Aragir, ndo sabemos ao certo quanto tempo, Mestre Sabu
retornou para Goiania. Acreditamos que tenha voltado em 2000, tendo em vista que neste ano
o Grupo Art Brasil de Capoeira, na época coordenado por Mestre Urso em parceria com
Mestre Bingo, seus alunoszfe uma homenagem aos A40 Anos d
presente.

Além de Goiania Sabu teve uma forte influéncia na difusédo da capoeira em Brasilia e
no Tocantins. Como ajudava centenas de criancas, as despesas aumentaram tanto que
Mestre necessitou dmutra fonte de renda e decidiu fazer exposi¢cdes e rodas de capoeira na

Torre de TV em Brasilia. Ao perguntar sobre seus alunos e alunas ele respondeu:

Minha filha, aqui em Goiania eu tenho aluno demais que nem nome deles eu nédo
lembro. Sé pra vocé ter @rideia, como eu ndo cobrava nada e assim por diante,
entdo, era uma infinidade, mas que se possa destacar: Cascavel ta na ativa e dando
aula em Salvador na Bahia, ndo sei que lugar na Bahia, mas ta dando aula. Ele € um
aluno que eu tenho muito orgulho elgbelo trabalho que ele faz, porque ele é
advogado e se entrega a capoeira. Eu tenho aqui Bingo, eu tenho aqui Falcéo, eu
tenho aqui Coral. Nesta revista [Nesse momento me mostrava algumas fotos] aqui
tem o Coral jogando, tocando. Tem Urso né, tem Carmténina ativa, tem Timbal

gue ta aqui em Goiania agora, ele voltou pra Goiania. Tem... Eu falo aqui em
Goiania, porque pra fora tem Gamela, tem Pena Clara, Pena Negra. [Sobre as
mulheres na capoeira] Muito pouca. Eram algumas quando era muito atrevida e
muito decidida. [...] Uma é a professora ldalina, jogava derfidégsjogava demais
(Mestre Sabu, 21/01/14)

Infelizmente grande parte dos alunos e alunas do Mestre Sabu, pararam com a
capoeira ou tém participacbes esporadicas, Bingo relatou que o Mdstrentiitos alunos
fismzonal 0, O gue acaba prejudicando a difus:
Apesar de Mestre Sabu acreditar que os Mestres Bingo e Urso poderiam ser seus sucessores
ambos sdo exemplos de discipulos que interromperam a caaind@apoeira.

O Contramestre Marinheiro relatou que, depois que seu Mestre Urso deixou a
capoeira, teve a necessidade e ao mesmo tempo oportunidade de treinar algumas vezes n
casa do Mestre Sabu, @adade Vera Cruz Il no Municipio de Aparecida de G@aAs
aulas aconteceram em periodos intercalados nos anos de 2011 e 2012, entre 5h e 7h30 de
man h « . No muro de sua casal/lescola est8§8 esc
manh« “s 20: HO . Per c erae@temotgrmag fberAs passoas vame nt e
Ihe visitar, fazer aulas, comprar instrumentos, livros, colher depoimentos, entrevistas, realizar

pesquisa, mas na verdade boa parte do dia, ele fica sentado em sua porta, alimentando,
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conversando e cuidando dos cachorros e passarosd®@barmmaterial, também aproveita o

tempo para fabricar instrumentos.

Este lugar ® chamado de APonto de Cul't
Capoeira Angola do Mestre Sab¥o, sem nenhui
filhas, exesposa,@t os e netas, ® tudo e quase nada ¢
Goi 8s0 possui. Mais uma vez vale ressaltar
bol so est8 pequenoo. Mestre Sab?¥% elemdesmp s ua
dois cbmodos nb ot e para el e viver. Mesmo com sl og

Estado de Goi 8§s0 se referindo ao ATerreiro
na verdade o Mestre nunca teve uma escola, tampouco uma academitazcera adaptar
0S espacos que tinha. Bingo conta que quando chiegasa do Mestre no Alto da Gléria,
lugar onde morou depois que saiu da Vila Redencao, ele e seu primo Zabelé, tiveram que
capinar o quintal e fazer um ftlemandoesozintbdo 0 p
Mestre Sab¥ ficou com fd-. oquahdolckeguei laa@ trembjo u f
estava quase pront o, ele fez sozinho, foi
Bingo, 17/07/14).

Segundo Mestre Bingo, na escola/cdsaMestre Sabu, havia rodke capoeirdrés
vezes por semana. Na segunda feira era uma roda para dar orientacdo, naufzgrEa
iniciantes e na sexta aluno(a) iniciante ndo entrava porque eraumdamdai s me s ad a
sentido de aplicacdo de movimes desequilibrantes, que derrubam o outro(a). Como,
geralmente, iniciantes ainda ndo se apropriaram desse conhecimento, era uma forma de evitar
acidentes. A bateria era formada por trés berimbaus, dois atabaques (um médio e um grave),
um pandeiro, agogé ganza, dependendo da quantidade de alunos presentes na roda, tinham
mais ou menos instrumentos, mas havia toda uma ordem e ldgica sistematica, tanto para
aprender quanto para tocar na roda. Mestre Sabu, em depoimento, explica como sua bateria
era formadamas ao final ele deixa claro que ndo € uma regra e aponta para liberdade na
composicao e organizagao dos instrumentos.

O gunga é um berimbau que ele fala grosso, ele fala forte, é ele que comanda tudo.
N&o tem nada que tem autoridade mais que o gungadstre que toca esse gunga.

O mestre afina sua garganta com o gunga, o gunga afina intermediési
intermediario afina o vial, ai vocé tem um trio de berimbau. Ai vem um pandeiro e

um atabaque, ai se vocé gostar de pér um afoxé uma coisa a mais, yum&|gsabe

gue o caxixi ja faz isso, um ganza pra incrementar mais, e ai é s6 palma minha filha,
e joga. E agora cada mestre faz sua bateria do jeito que ele quer, uns gosta de s6
dois pandeiro ou dois... ndo é? Entéo, isso é a critério do mestre. Tera me

gosta s6 do berimbgMestre Sabu, 21/01/14)
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Como a prética da capoeira era cotidiana e por varias e indeterminadas horas, haviam
muitas rodas. A qualquer momento que chegasse a casa do Mestre, como acontece hoje, 0s
alunos e alunas podia fazama aula, aprender a tocar instrumentos ou simplesmente,
fundament al para o0 capoeira, ouvir mendestr
era uma filosofiadevida ( Mestre Bingo, 17/ 07/ 14).

Dividir, ajudar, compartilhar, sempre foi caracteristic desse mestre,

independentemente da situagao, por isso com tanta frequéncia ouvimos o Mestre lamentar.

Eu s6 reclamo do poder publico e do Estado né. Eles me consideram uma lenda
viva, eles me consideram uma série de coisa, mas essa parafernalis qoe e

de papel mesmo. Isso ai na hora da dor mesmo ndo serve pra nada. Nao serve pra
cozinhar, pra comprar remédio, quer dizer, enfim, ndo serve pra nada. [...] A nossa
nacdo ta doente. Nosso pais € um pais rico. Nossa nacéo ta doente politicamente
falando, doente, doente, doente. Mas eu sou cidaddo consciente e eu sei das minha
obrigacdes [se referindo também ao fato de apesar de ser facultativo, ele vota em
todas as elei¢cdes]. Ai eu pergunto assidonde estd os meus direitos que eu néo
sei? Porqueatt hoje eu ndo achei. Eu vejo uma propaganda na televisdo eu fico
assim olhando e pensanddveu deus, eu gostaria de morar num estado deste! Eu
gostaria de morar num pais desse! Como diz isso de saude e diz isso e diz aquilo da
educacéo e tudo. [...] Nosumildes que mais trabalhamos pelo social e pela nossa
cultura tamo morrendo deteriorado com o tempo, infelizmente, e troca de governo e
é a mesma porcarif...] Estou magoado e eu disse para vocé, é pelo desmando da
sociedade, o desmando dos governgerae fica pensade:Nossa, trabalhei tanto

nessa minha vida, tinha trés, cinco horas sé pra dormir. Quantas e quantas vezes eu
fui pra Brasilia dormindo no volante pra vender instrumento pra tratar dessas
criancas. Hoje eu poderia ta rico, poderia tardinheiro na poupanca boa, podia ta
vivendo, mas nao t6 arrependido do que eu dei ndo, vocé ta entendendo? Eu sé
gueria ser reconhecido e eles me proteger pra mim morrer com dignidade, porque eu
t6 morrendo com o pires na mao e nao té gostando. Essehé magoa, se eu for
embora eu vou morrer magoado por causa dessa parte. Estou morrendo com o pires
na mao, estou morrendo pedindo socorro e ndo estou sendo socorrido em sentido
nenhum. Essa € minha magdestre Sabu, 21/01/14)

Ha muitasmemorias guardkss, inclusive na pele, no corpdaqueles e daquelas que
foram apoiados poklestre Sabgi O pr i meiro Mestre de Capoei
(2012, p.2 9) . Mestre Bingo acrescent a: ASe eu
periodo antes do Mest&abu e depois do Mestre Sabu [...] Hoje pra se falar em capoeira no
estado de Goidem que se falar do Mestre SabfMesmo com a saude bastante debilitada
(no inicio desse an@014,passou por processo cirargico) e idade avancada (74 Mesge
Sabu, s recebe com carinho e prontiddo. Ainda da palestras, oficinas, @ukss tudo
aquilo que esteja ao seu alcance, também como forma de aumentar sua renda que consiste en
uma aposentadoria de um salario minimo. O Mestre lamenta sim, mas ele tamb@nagues
analisa as questfes politicas e sociais, toca seu berimbau, ensina, cantajeajutaccsa,
quando pode, faz acaraghstribui sorrisos e esperanggzodemos concluir gudestre Sabu é

um protagonista da capoeira em Goias.
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2.2 iQue navio € ess que chegou agora € 0 navio negreiro com Mestre Vermelho é o
Grupo S6 Angolad

VanderliFrancisco de OliveiraMestre Vermelho, nasceu na Cidade de Goias, no dia
29 de janeiro de 1965. Identifisae ¢ o0 mo e fvipculadbao €andomblé, Educador
Fisico e professor. Pertence ao movimento negro e também é filiado ao Partido dos
Trabalhadores/PT. O apelido Vermelho, foi dado por Mestre Z4nd&u primeiro mestre,
pois segundo ele, o Cacadapelido de seuirmd@) c a- ava e Enlae o @agatdos v a o .
entrava na roda e cansava o cara na roda e até ndo aguentar ,neais;h&igava e dava o
golpedemiseci - r di a, p8! A2, o0 sangue desciao ( Me:c
Vermelho nos relatou que comecou a treinar capoeira no ano de 198estra
Zumbi, comquem seu irmao, Cacador, ja treinava. Como haviam acabado de chegar da
cidade de Goids, antiga capital do estado, ele trabalhava de servente de pedreiro o dia inteiro.
Como o trabalho era muito pesado quase néo tinha tempo para outras atividades. Seu irmao
era muito novo, portanto ndo trabalhagantrou capoeinarimeiro que ele. Mestre Vermelho

continua o relato:

Cacador me levou e eu vi uma aula do Mestre Zumbi. Nessa sequéncia eu acabei
vendo o Mestre Zumbi fazendo uma roda de capoeira em Caldass Nava
Esphnada ainda foi quando tinha aquilo 14, e eu apaixdn&iou pra Goias e vou
comecar a treinar na segunda fela& segunda feira eu procurei ceMre Zumbi e

faleii Olha Mestre eu quero treinar, s6 que tem um detelh@ao tenho dinheiro
prapagar. Porque gente era muito pobre na époEte falou assim pra mi Pode

vim treinar e vocé vai lavar academia e fazer a limpeza da academia pra mim e ai
vocé treina e ndo precisa de pagar. E a partir dai eu comecei a fazer a capoeira com
ele e l1a n@Praca Tamandaré e em seguida ele jA mudou proaiederal. E eu

me desenvolvi na capoeira muito rapido, sabe? Assim nas horas vagas que tinha eu
treinava bastante e com dois anos com o Mestre Zumbi eu j& comecei a dar aulas 1a
no DCE. Com dois anosZando Capoeira éyional eu comecei a dar aula. [E.h

partir dai eu comecei a fazparte do grupo de teatro dedfre Zumbi, porque ele

tinha um grupo de teatro, tinha o samba duro, tinha o maculelé, a puxada de rede e
tinha a danga do fogo. Ai eu coree a fazer essas dancas com ele e comecei e fui
me desenvolvendo na danca e acabei virando puxador oficial de todas as dancas do
mestre Zumbi. [...Eu nunca vi maculelé bonito igual aguele do mestre Zumbi fazia
com a gente na época. E aquilo ganhou px@m em Goias porque tinha muito
capoeirista aqui nessa época, mas 0 pessoal da capoeira ndo despertava a capoeira
pra o lado social, sabe? lado artistico e educacional e cultural da coisa. Todo
mundo ia ali fazia a capoeira e pronto né. E 0 mestre Zwiebitinha essa
preocupacdo de fazer, além de nds ser capoeirista, ser doutor e ele falava muito pra
gentei Vocés tém que estudar, vocés tém que fazeildade, vocés é negro, vocés

32 Mario Robertodos SantgsMestre Zumbi, foi aluno do Mestre Deputado da Capoeira Regional.-Bdiao
Grupo Cordéo de Ouro, presidido por Mestre Suassuna SP, e se tornou um dos graesiestaeies da
capoeira em Goiania. Segundo Mestre Guaf29411/13) i Mstre Zimbi ele ndo falava que era Capoeira
Regional a do Mstre Bimba. Ele dizia que na capoeira dele tinid®, tinha Angola, Bgional e foi assim .
Foi militante do movimento egro, participante de outras expressdes culturaisbafigileiras na cidade e no
estado. Faleceu no ano de 2005

33 Diretorio Central de Estudantes da UFG



58

tém que lutar pela raga de vocés e pela cor, e vocé s consegue @&s0 seglhor
dos melhoregMestre Vermelho, 05/12/13).

No ano de 1984, Vermelho iniciou um trabalho em outro espaco, entretanto, seu
Mestre ndo gostou e acabaxpulsandeo do Grupo Corddo de Ouro, ao qual pertencia.
Mesmo apoés o ocorrido Mestre Vermelhediu desculpas a Mestre Zumbi, e como néo tinha
ninguém para acompard@ no Festival Praia Verdé que aconteceria em Brasilia, acabou

indo com seu Mestre.

Eu cheguei nele e falei pra d@leMestre, eu ndo vou deixar o senhor de maneira
alguma. A capoea que o senhor faz pra mim é a melhor. O senhor continua sendo o
meu mestre do mesmo jeito. A gente fez esse grupo, mas a gente desfaz. Porque
grupo era eu o Cacador, Vermelho, o Cacador, Besouro e Gultantu esse

Grupo Cordao Vermelho e o mestre reitou, Eu falei Mestre, olha! Eu quero
continuar no grupo! E ele falduEntao, tata bom. Vocé pode ficarRolou praele

me levar prdPraia Verde e ai eu fuhi o0 Guarana nao quis ir, o Cagador ndo quis,
Besouro nédo foi. Ai foi eu Gafanhoto, Braisa, Brasa, Foguete, Rosa Baiana e
Sinhazinha e Gafanhoto foi pra Brasilia. E nés apresentava o Maculelé na rampa do
palacio 14 do Presidente Figueiredo e bem no momento que eu tava apresentando o
Maculelé 14 pro presidente Figueiredo tava acontecendaameade capoeira assim

do lado da rampa. [...] Quando eu acabei de fazer o Maculelé pro presidente na
rampa ali eu nem.ja tireia saia, as roupas e sai correndo pra rétlau cheguei na

roda e tava jgando o Mestre Boca Rica eelstre Curié jogando. Giois velhinhos
jogando, ai eu olhei aquela capoeira adsi@ara, que capoeira linda! O Berimbau

bem tocado, cheinho, tinha mais ou menos umas duas mil pessoas nesse evento de
capoeirista[...] Por que ates disso a gente ja fazia agola aqui que o Sgawna®
ensinava pra gente, que eraghla que o0 Suassuna ensinava erfieetinha nada a

ver com essa Bgola que era a Angola do Mestre Pastinha. Ai quando acabou a roda
eu cheguei no Mestre Curi6 e faleiMestre que capoeira bonita! Que capoeira é
essa?Ele faloui Filho, essa aqui é a Capoeira degala! Eu falei pra ele assiin

Eu quero aprender essa capoeira! Ai ele falou d@is§depois vocé me procura lad em

cima! Ai nés saimos de 14 e fomos pro Centro de Convenc¢degi[ey cheguei

com meu Berimhu e ai eu conversei com Mestre Boca Rica la.i[.Mestre, eu

qguero seu cartdo, porque eu quero ir pra Bahia treinar essa capoeira com o senhor.
Ai ele dissé Num tem cartdo ndo, mas o Curié tem! Ele foi Ia no Curio e Curié me
deu o cartdo e dis§eVocé pode ir pra Bahia que eu vou te ensinar essa capoeira. E
eu faleii Eu vou pra Bahia aprend@viestre Vermelho, 05/12/13)

34 Nao encontramos muitas informagdes sobre o festival, apenas um video no youtube que datal 88fhe de
anuncia que o evento contou com a presenc¢a de varios mestres como Jodo Pequeno, Moraes, Curié, Boca Rica,
Moraes, Cobra Mansa e Pesaldibps://www.youtube.com/watch?v=x4Q9hxRW8H8

35Come(;ou seu aprendizado ainda garoto em sua cidade natal, {BéduNasta época, frequentava as rodas de

rua, onde estavam presentes grandes capoeiristas da regido, como os Mestres Surur(, Bigode de Arame e
Maneca Brandao. Para buscar mais conhecimento, viajava esporadicamente para Salvador, onde frequentou os
mais famoss terreiros de capoeira da Bahia. Os mestres Bimba, Canjiquinha, Pastinha, Waldemar, Caicara e
alguns outros, tornarase a referéncia para desenvolver seu trabalho, sendo os dois primeiros com maior
destaque e que viriam a diplofltano futuro, reconhecelo seu trabalho como Mestre. Em 1965, Mestre
Suassuna veio para Sao Paulo e em 1967 criou o grupo Cordao de Ouro juntamente com Mestre Brasilia na Vila
Mariana. Informacdes retiradas do site do Grupo Cordéo de Ouro.
http://www.grupocordaodeouro.com.br/index.php?pagina=arquivos/hist@stresuassunaA trajetoria desse

Mestre é importante, ndo s6 por de Mestre Goyano ter sido formado por ele, mas pextobiéto de todos (as)

que iniciardo um trabalho da Capoeira Angola com referéncia em Mestre Pastinha, fizeram parte do Grupo
Cordéao de Ouro, em Goiania representado pela figura de Mestre Zumbi. Mario Roberto falecido em 2005.
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Quando retornou para Goiania Vermelho, chamou Cacador, Valéria, Ana Maria,
Besouro e Guarana e contou que havia conhecido apugeita em Brasilia que era de Mestre
Pastinha, e que estava convencido a ir para Bahia na semana seguinte. Segundo Vermelho, ele
organizou toda viagem e foram para Salvador. Quando chegaram na cidade de Salvador,
assim como combinado em Brasilia, procarar Mestr e Cur i - . AEl e n«
mi m. Fez de conta que n«o me conheciao (M
alugaram um quarto simples em um cortico no Pelourinho e foram até o Forte Santo Antdnio,
onde encontraram Mestre Boca Ricae @8 acolheu. De acordo com Vermelho, ele, Guarana,
Cacador e Besouro comecaram a treinar capoeiraMestre Boca Rica, que também os
levou para conhecer os Mestres Valdemar, Canjiquinha, Caicara, Bobd, Jodo Grande, Jodo
Pequeno. Desde essa viagem Mestemelho, abandonou a Capoeira Regional, com uma
grande quantidadalunose passou a se dedicar a Capoeira Angola, onde ficaram apenas

quatro alunos.

[...] dai pra cé eu implantei or@o a Associacdo de Capoeira Angola de Goiania,
eu o Guarana, o Cagadar Besouro, Ana Maria, Valeria. [...] depois Cacador foi
embora pra Europa. O Guarané foi embora pra Europa e eu fiquei sozinho. Ai surgiu
0 S6 Angola. O S6 Angola surgiu com todas as dificuldades, assim pnolitema
porque na época 0s capoeiristas degiRnal queria acabar com noés dapGeira
Angola.[...] eu saia no pau com qualquer um, porque eu sou Capoeira Angola e
pronto. Me desafiavam, eu troquei pau com os caras tudo, na feira Hippie e em roda
de rua. [...JEu implantei Capoeira #gola no Estadale Goias dessa forma. Com
muita dificuldadegu cheguei da aulas em academias. Ja dei aula na academia Nova
Geracao [...] ndo quis, porque meu negdria Capoeira Agola com a negrada e

com o povo da periferia. Isso foi muito bom pra mim, sabeMEuwautoafirmei

como angoleiro em Goiénia que jogava Capoeira Angola da linhagem edfsrév
Pastinha. E teve umaisa muito importante nisso tugporque &8 pessoas passou a
respeitar a @poeira Angola da forma como ela era jogada |4 na Bahia aqui em
Goias. [...] Entdo, a Capoeira gola foi firmada em Goidgom luta e com
resisténcia. A Capoeirangjola teve que trocar pau dentro de Goiania pra poder se
afirmar como angoleiro, para a Capoeira Angola se firmar dentro do Estado de
Goias. Como aqui itha outros mess, tinha o Mstre Sablu que era angoleiro
também,falava que era angoleiranas nunca tive um problema com Mestre Sab
(Mestre Vermelho, 05/12/13, grifo nosso).

A prova desse bom relacionamento com Mestre Sabu, é que Mestre Vermelho foi Vice
presidente ddFederacdo de Capoeira de Goiania, fundada por Mestre Sabli em 1988 e
reativada no ano de 2008 e também costuma prestigiar os eventos organizados pelo Sabu,
como a inauguragédo do Ponto de Cultura uma Noite na Bahia/casa/escola, em 2013. Mestre
Sabu tambémgj visitou a escola do Mestre Vermelho e tem sua foto estampada na parede do

Ponto de Cultura Buracéo da Arte junto ao acervo de fotos.
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Vermelho contou que foi formado por Mestre Boca Rica no ano de 1997. Passou por
banca, provavelmente uma banca de agali®, mas ndo deu detalhes sobre esta, mas sua
formatura ocorreu em Goiania. Na época, Vermelho nao tinha sede propria, mas hoje acredita
qgue ® o %nico trabalho de Capoeira Angol a d
gente desenvolve um tr@bo com Capoeira Angola dentro das tradicoes de Capoeira Angola
da | i nhage niMedte Vétractho, O5ALHE3D

A Associacdo de Capoeira Angola de Goiania foi criada em 1988, e depois passou a
ser chamada de Associacdo de Capoeira Angola do Eadoias, também conhecida como
GrupoS6 Angola. No primeiro semestre de 2013 a sede do Grupo e também Ponto de Cultura
Buracdo da Arte, recebeu uma ordem de despejo, todavia, depois de muita luta e
mobilizacdes, Mestre Vermelho afirmou que daqui mais enam um ano devem estar em
uma nova sede, ainda melhor. Até o0 momento a sede continua no daslfeiras, area
popular da cidade

O S6 Angola realiza diferentes oficinas local denominad®uracdo da Artesédo
algumas delas: Capoeira Angola, DancaoAfteatro, percussdo e Samba de retla
Portanto, o grupo conta com um publico com idades e condi¢cdes econbémicas variadas. Como
€ comum na Capoeira Angola da linhagem de Pastinha em Goiania, ha uma parte de pessoas
das classes populares e outras de egtoedios. H& universitarios que provavelmente provém
de variasclassef:O uni ver si t 8§ri o hoj eAsveresmuitaagdntelfalan « o
assim! Mestre Vermelho expulsa os burgués daqui e os brancos. Nao € eu, é eles mesmo que
seexpulsaporge s «0 racistaso ( MB&easalno ddgrupoedirma o |, 0
qgue A . . . ] a maioria da composi-«o0o do grup
me s m(Bnirevista realizada dia 26/12/13)

Vermelho relatou que o Grupo S6é Angola pasam bom tempo sem ter mulheres
treinando capoeira, mas que nesse momento ha uma boa participacdo. No periodo que fiz
trabalho de campo, 12 de setembro a 05 de novembro de 2013, as tercas e quintas a noite, as
aulas contavam com mais ou menos oito pagdidigs, quatro mulheres e quatro homens que
ia frequentemente. Outras pessoas tinham participacdes esporadicas. Esse Grupo também
desenvolve atividades, a partir de integrantes que moram nesses lugares, em Pirendpolis,
Cidade de Goias, Cristalina, ltumbiaBrasilia e também na Franca. E3piania o Réges
Contramestre Caladinho também d&o aula em outros espacos. Vermelho afirma que tem dois

alunos e uma aluna formada: Contramestre Caladinho, Contramestre Barbosa e Contramestre

36 A banca de avaliacdo mapoeira seria semelhante aos moldes da universidade, onde varios mestres se relinem
para avaliar uma pessoa.
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Marcia. Tem também o treinéingolinha que esta na Francga, treinel Alex em Pirendpolis e
treinel Ercilio em Cristalina.Além dos lugares apresentados por Mestre Vermelho, Réges
afirma que em Palmas/TO também tem um aluno do grupo dando aula, Bruno.

Ana Maria participou da fundag@logrupo S6 Angola, € uma das mulheres que viveu
e contribuiu para a consolidacdo da Capoeira Angola com referéncia em Pastinha, na cidade
de GoianiaAna Maria da Silva Oliveiramasceu em Teresina de Goias no dia 6 de maio de
1966, é enfermeira e servidgrablica,sei dent i fi cou c¢como Ratilchat ao,
mas estuda d&ardecismo. Como trabalha em Brasilia, acompanha algumas reunides com
Mestre Vermelho, mas nao tem tempo para participar continuamente de nenhum movimento

social e/ou politico. An#aria narra como conheceu e entrou na capoeira:

Bom eu conhecianteriormente eu conheci a CapoeirgiRnal que era ali muito
bem vista, alaondeé que era a pragdvica, |4 era a antiga feijraonde era a feira
hippie etdo eu assistia 14 as rodasRiegional,dessa época eonheci o Cacada

eu assistia tudo masssim eu, egostava de assistir mas ao mesmo tempo achava
extremamente agressiva entdo néo, eéo interessava em fazer queria fazer mas eu
ficava com medo, falava ndo isso é muito agves& com o decorrer do tempo eu
conheci o Vanderli, que era irmao do Cagador ai a gente comegou a hamnesse
tempo eu comecei a acompanhar ele nas rodas la no ®&HaA tinha o Mestre
Zumbi, né? tinhaai eu so6 ficava la assistindo nA%oda deés Ia,tinha o Bezorro
[Besouro] o Guaran& Cacador o ¥rmelho né? (Ana Maria, 17/12/2013)

Esta entrevistada relatou que quando Mestre Vermelho chegou de Brasilia, do evento
que referimos acima, estava maravilhado com a Capoeira Angola que htxid/ersnelho
informou que ia para Salvador. No entanto, a mée dela ndo autorizou sua ida. Quando
Vermelho, Besouro, Guarana e Cacador voltaram, seg@ndoMaria, estavam com outra
cabeca. Mestre Vermelho disse a Ana Maria que haviam conhecido uma clapdeira que
eles comecariam a praticar essa capoeira. Desde entéo eles apresentaram 0os movimentos par
ela e para Valéria, e também para outra mulher chamada Jalma. No ano seguinte foram os
cinco para Salvador. Ana Maria, Valéria, Vermelho, Cacador, &daare Besouro.
Novamente foram recebidos por Mestre Boca Rica. Tiveram contato e fizeram aulas com

outros mestres.

[...] eu tinha uma dificuldade maior de captargragos meninos que ja faziam a
Regional pra eles era tudo maisifaeles ja tocavam benbau, eles ja tocavam
instrumentos entdo era mais facil eles se adaptaremudoa gente que tava
comecgandd...] nés fomos em Salvador en6,8&m 87 eu passei no vestibular pra
enfermagem n&ederal [UFG]¢ uma dedicacao elusiva,entdo eu praticava com

eles aos finais de semana que realmente n&do tinha como, o curso era muito pesado, a
Valéria ela tinha mais tempo que ela fazia letras na Catdlica entdo era mais
tranquilo, entdo ela, tinha como ela ta acompanhando ososeri tudo.E eu
realmente eu ficav mais nos finais de semana, entdo por isso assim, ndo dediquei a
fundo mesmo, né. [..Atualmente eu treino, to treinando, ai 0 que que aconteceu?
depois que eu formei, eu passei no concas8ard KubitschekHospital][...] Ai

nesse periodo tambémdic muito complicado pra mim poder paaticandoporque

eu tinha qudr Ia, a residéncia [do curso de enfermageeni 60 horas, entdo eu
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vinha nos finais d semana pra Goiania, mas asgmacompanhava 0s meninos né?
[...] eu vejo a capoeira Angola aquseguinte, é na realidade quem é fortaleela
mesmo aqui foi os meninos. Porque eles forappésquisaram depois logo em
seguida nos fomos, nés fomos dois anos seguidos eu e a Valguis dia foi
alguns anos depqislepois eu fui outros mas ai jaia mais, 0 grupo ja estava
estruturado néEntdo nounimos aos quatro, entdo nesse periodo realmente a gente
fez de tudo pra divulgar ela no Estado (Ana Maria, 17/12/13)

Ana Maria apresenta algumas justificativas para o fato de apenas os homeng terem s
formado, tornado mestres. Ela relata algumas dificuldades iniciais, pois, ao contrario das
demais pessoas que foram para Salvador, era a Unica que ainda nado tinha nenhuma
experiéncia com capoeira. Além disso, em sua trajetoria fica claro que a dedicacéo
estudos e a grande demanda de trabalho, inclusive pela distancia desse, dificultou uma
participacdo continua na Capoeira. Como ja fazem dois anos que Ana Maria esta morando em
Goiania, foi possivel voltar a treinar.

Decidimos entrevistar Réges Biandbosta Ribeiro, um dos alunos do Grupo S6
Angola, devido ao fato de, durante o trabalho de campo ter sido a pessoa que mais ministrou
aula quando Mestre Vermelho tinha algum compromisso e também nos periodos em que este
sofreu um pequeno acidentBégesnasceu no dia 23 de outubro de 1977 na cidade de
Goiania, se identifica como preto, é lider de producéo, participaatomento Hip hop e
afirma néo ter identificagéo religiosa. No inicio de 2014 ele iniciou o curso de Histéria na
Faculdade Alfredo Nasser RWFAN). Apesar de ndo ter passado oficialmente por uma
formatura na capoeir®égegealiza a funcéo de treinel.

Como a maioria dos(as) pertencentes a essa linhagem de Capoeira Angola, Réges
também iniciou sua trajetéria em outra verteAtes nove anosle idade em 1996, treinava
capoeira no Servico Social da Indastria (SESI), com Joaquim (ndo lembra se ele tinha
apelido). Treinou mais ou menos um ano, parou de treinar e depois sO retornou para capoeira
em 1996, no Grupo Candeias.

Toda roda que ersabalo sempre ele comecava na Angola [Toque de Ahgala
apaixonei na AngolaO que aconteceA gente pegou e comegou a buscar eu e o
Tiago né, comecou a buscar Capoeira Angola em GoianidAitipo, o primeiro

lugar que a gente buscou foi 14 no Mestrey@mw, que ele dava aulana Liga no

Setor UniversitarioA gente assim treinando r@rupo Candeias e ia la de vez em
qguando, que ele abriu pra nos e disse que o dia geata pudess@odia irentéo.

N&o que a gente se afastou, mas ai com o passang ta gente Ndo, cara,
vamos sair desse grupo af@andeias vamea buscara Capoeira Angola mesmo e

tal. A gente foi treinando uns dias |a com o Mestre Goyano e tal. Depois a gente foi
treinar 14 com o Guarana l4 no Galpédo da UFG. Acho que a geimteu uns trés

més |4 com o Guarana [.A] gente pegou e conheceu o Mauro, o professor Mauro
do grupo S6 Angola, aluno do Mestre Vermelho e Mestre Cacador e a gente pegou e
foi treinar com elena Liga eletava dando aula na Liga 1a ondeyano dava ala.

A gente pegou e passou a treinar la. E isso foi em 98. [...] As vezes a gente ia la

Pracga do Sol na Roda do Abad4 e ficava observando e tal. Ai um dia a gente pegou e
viu 0 Mestre Vermelho la. Assim a genteoficsabendo que era oelstre Vermelho
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depas. A gente viu acara com roupa diferente e,tde calca e de sapato e néo sei 0
que viu ele jogando e fiquei doido. Também na hora que eu vi aquele bicho jogando
e toda hora plantando bananeira e de cabeca pra baixa e safrava em baixo e
cabecadaEu fiquei mais apaixonado ainda pela Capoeira Angola. Ou seja, ai
fortificou mais a busca pela Capoeira Angola. Ai a gente pegou e comecou treinar
com o Mauro como que eu tinha falado |4 na Liga. E depois de uns dias a gente
pegou e tinha roda aqui nasgociacdo todo sabado aqui no Jardim Aroeira, a gente
pegou e vinha todo sabado pra Téinava a semana toda la com o Mauro e vinha
pra ca o sabado e {@®éges26/12/2013)

Réges morava no Setor Santa Rita, regido noroeste de Goiania e ia parm adsardi
Aroeiras, regiao leste, de bicicleta para participar das rodas. Ao final, geralmente compravam
cerveja e faziam um samba, mas como era muito timido e ndo sabia dancar, acabava nao
participando tanto desses momentos. Nesse periodo teve que sealgfastas vezes devido
ao trabalho, mas continuava treinando. O Mauro, seu professor na época, foi para Salvador e
ficou apenas ele e Tiago (Malvado) treinando, j& que era muito longe ir toda semana ao
Jardim das Aroeiras. O Tiago encontrou o Mestre Vermnelbste lhe disse que daria aula no
Setor Pedro, entdo os dois comecaram a treinar com o Mestre, apds poucos meses nesse local
passaram a treinar no Jardim das AroeiNs periodo deentrevista Régedava aula de
Capoeira Angola h& quase um ano em ucaaemia de ginastica no Setor Parque Amazonas.

2.3 AiQue navio ® esse gue chegou agora ® ¢

Grupo Calunga de Capoeira Angol abo

Carlos Alberto Martins Alves, Mestre Guarana, nasceu no dia 05 de novembro de
1965, na llla do Bananal, mas veio para Goiania bem pequeno. E professor e cursa Pedagogia
na Pontificia Universidade Catdélica de Goias (PGQ). Sobre a identificacdo étnicacial
Guaran8 afirmou em entrevista r E&ssdsicasasdbba di &
muito ressignificadas ao longo da historja.] Mas isso ndo é questdo bioldgica, isso €
posicionamento politico, eu sempre me posicionei favoravel a esses dois grupos mais
especificamente como negro porque estou dentro da capoeiraO o ut quese (efere p 0 a
sdo osndigenasp que o faz se perceber, tambémnguantdimestica . £ candombl e
nacao Ketu, sendo que sua casa de Candomblé € na Bahia.

Guarana iniciou na capoeira no ano de 1984 com Mestre ZombBirupo Cordédo de
Ouro e em 198%0i batizado. Comecou a treinar devido a uma peca de teatro que participou
na escol a, RO Pagador de Promessaso, onde
Como o diretor da peca era bastante rigoroso, pediu que pesquisasse sobre seu papel e sugerit

que fosse ao DCE, onde Zumbi dava aulas. Quando chegou no espaco se identificou com a
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capoeira, foi muito bem recebido pelo Mestre, que segundo Guarana acabou se tornando um
pai. Prosseguiu com a historia do teatro e todas as pessoas comecaram a lheecGace,

desde entdo nunca parou de treinar capoeira com afinco e dedicacdo. Mestre Zumbi achava
esse apelido, Coca, muito pejorativo e como sempre teve o cuidado e a consciéncia de colocar
nomes que melhorasse a estima do aluno, mudou para Guaran&@dEgmbi esse nome

teria ligacdo com sua historia indigena, a forca e a energia boa que a planta tem.

Entéo, eu iniciei ld com Mestre Zumbi e tenho muito orgulho de ter sido iniciado
pelo Mestre Zumbi, meu mestre. Hoje eu estou num outro lugar, numaentéate

de capoeira, mas minha histéria de capoeira nem sempre foi a&siffui iniciado

na capoeira com o Mestre Zumbi, que ndo falava que era nem Angola e nem
Regional e nem Contemporanea. Ele simplesmente dizia que era capoeira e que a
capoeira delginha de tudo Entdo, eu fui criado nessa concep¢do de capoeira
universalizada, embora o Mestre Zumbi foi aluno do Mestre Deputado que foi aluno
de Bimba e a gente na época tinha muito contato com Mestre Onca. Eu ainda
vivenciei a sequéncia de baldo qugemte era obrigatéria a fazer a sequéncia de
baléo e alguns principios assim da capoeira de Mestre Bimba e Mestre Onca, Mestre
Deputado. [...IChegando 14 eu conheci mais trés capoeiristas que a gente comecou a
andar juntos que foi Besouro, Cacador, Vdhmee comecou essaisa de grupo

Isso foi super importante porque eu era jovem tinha 17 ou 18 anos e tava numa
situacado muitawulneravel[...] (Mestre Guarandg, 29/11/13)

Guarana relatou que no Grupo Corddo de Ouro faziam apresentacdes de Samba
Durc®’, Maculelé e Puxada de Rede, nos formatos que aconteceu na Bahia nos anos de 1950:
AAl ®m d e tinbaacpisag que Aoje a gente ndo concorda, muita gente chamava de
folclore. Entéo, a gente ndo vé as tradicdes negras dentro dessa concepcao e essgeconceito
folclore (Mestre Guarana, 29/11/13). Guarana, Cacador, Vermelho e Besouro foram a
Salvador buscar Capoeira Angola em um momento que esta estava ressaogisideyando
queteve um periodo de grande declinio, quando a Capoeira Regamabu mais esga
Segundo Guarana alguns mestres como Jodo Grande, Curi6, Jodo Re@aejiquinha,
estavam voltando em cena e quando viram a Capoeira Angola foi uma identificacdo muito

forte.

A gente ja fez uma coisa que hoje j& ndo aconselho ninguém a fazer porqu
processo € outro, e muitas coisas jA mudaram né, inclusive na capoeira. Nés
assumimos um compromisso politico comCapoeira Agola e denominamos
angoleiros e assumimos totalmente o compromisso. Era um rompimento com aquilo
gue a gnte até entdo tinhgraticado. Bi um rompimento, a gentdicou
praticamente praticando Capoeiraghla e com pouco contato com outros grupos,

até mesmo porque em Goiania 0s outros grupos de capoeira eles ndo reconheciam a
gente como angoleiros e tinha uma leve desconfiamgpeé um grupo de jovens... a
gente também foi muito levado por essa coisa organica né, pelo calor, pela emocgéo,
pela sensibilizacdo da capoeira que nos tocou. Entao, nawéf@i.gente viajou pra

Bahig capoeiristaque se aprendeu assim, que ndo ssdiara Aigolaou Regional,

era capoeira, e ai a gente ja voltou querendo assumir esse nossprpolitico com

a Capoeira Agola, a gente foi... e desde entdo a gdefendeu a Capoeira Angola,

%’Segundo Lima (2006, p.164) fdASamba s- para homens o
adver s8rioo.
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ndsdefende até hoje. Somos os representamteSapoeira Angla aqui em Goias

de la pra ca nunca mais parou, nés nunca mais paramos assim no meio. Eu mesmo
nunca parei. O trabalho ele se fortificou ali na area leste da cidade no Jardim Novo
Mundo, nés éramos um grupo muito coeso e uma amizade muito bonita,caa épo
era Cacador, vermelho, Besouro. Nés éramos inseparaveis e a gente tinha uma
coesdo muito grande, uma amizade muito forte pessoal e em capodiéantaE

isso foi nossa condicamossa amizade @ amor que a gente tinha pela Capoeira
Angola foi a condigd, a nossa amizade foi a nossa condicdo pra a gente ta
superando todas essas barreiras. De essa dificuldade dBahiaa de ndo ter um
mestre de Capoeiranjola. Como a gente conhecia as referéncias de capoeira,
porque tinha outro mestre de capoeirai age ja falavaque era mestre deafodra

Angolag mas a gente viu elementos na Capoeirgofa na Bahia que era muito
diferente do que a gente cresceupelo menos eu cresci ouvindo dizer gue
Goiania tinha uma Capoeirangola, mas que era muito difate, a ritualistica,
procedimentos, métodos, B&nicas corporais ndo condizi@o tinha consonancia

com aquilo que a gente viu na Bahia e téli n6s comecamos a trabalhar um
trabalho sé6cio educativo no Jardim Novo Mundo e tal, criamos uma condicdo e
comegamos a ensinar a criangas, mesmo sabendo muito pouco a gente ja transmitia a
gente sabia que nds ndo éramos mestres de capoeira, estava muito longe. E ai
ficamos um tempo trabalhando juntos e tal e depois cada um fez o seu caminho. Eu
fiz o meu, Vermdio, o Cacador fez o dele, Besouro parou (Mestre Guaran4,
29/11/13)

Besouro chegou a fundam grupo que se chamava Mandinga e Guarana se propds a
dar uma forga para ele, durante mais ou menos um ano, mas o esteaadfntei Nos anos
seguintes Guarart@ve outras experiéncias com trabalhos na educacao, ministrando aulas em
escolas, organizacfes comunitarias, mas sem perspecfmande um grupoPassado algum
tempoacabou fundando junto com alunos, o Cal
S6 Argolaque € um dos primeiros grupos de Capoeimgda juntamente com Vermelho e
Cacador e eu fiquei la durante um bom tempaegos eu montei o meu grupo, o Grupo
Calungao (Mestre Guaran8, 29/11/13).

O Grupo Calunga de Capoeira Angola surgiu com umgé&elde militancia com o
movimento negro, com a proposta de ser instrumento do povo negro e atuar em outras frentes.
Por isso ocupou espaco no Conselho de Entidades Negras de Goias e se envolveu em questfe
relacionadas a populacdo afrmsileira local. OCalunga tem preocupacdo com acles
educativas e atua de forma intensa em escolas publicas e instituicdes comunitarias. O nome do
grupo tem um significado muito forte que Guarana prefere guardar, mas indica que € uma
homenagem aos povos bantos e embora hegana importancia do maior quilombo Goias,
Kalunga, ndo tem nenhuma relacdo com lugar. Guarand afirma que € um grupo aberto, mas
gue tem um conjunto de regras e normas que
um lugar que a gente pode tudo. [Eftdo, o Calunga ele trabalha com o principio da
comunidade, da ancestralidade e da memoria também, suas africanidades, esses valores
civilizatérios assim do povo negsgo ( Mestr e Guar an§, 2,9eml1 1/ 1 3

entrevistagueo grupo tem projetos wito coletivos e que conversar ao final do treino € uma
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caracteristica deste. Com organiza¢cdo muito fixa, horario para chegar, segundo a entrevistada,
é dificil pessoas que ndo t&mmpromisso permanecerem.

Durante nove anos teve apoio institucional daversidade Federal de Goias, dentre
0sS quais dois anos teve uma parceria Euom a
acho que um grupo de capoeira e minha intencdo e minha viséo de ver um grupo de capoeira
ele tem que ter uma dimensédo politicaidoe o Calunga sempr®i isso, um grupo que
di s c(Mdsteedsuarana, 29/11/13)m exemplo de acdo do Grupo Calunga que atinge uma
outra dimensédo, foi um embate em relacdo as manifestacbes de um grupo religioso cristéo
contra uma exposicao artistica@h#xas que ocorreu no Parque Vaca Brava. Juntamente com
ndcleos de pesquisa da UFG, como NEAAD (Nucleo de Estudos Africanos e Afro
Descendentes, LaGENTE (Laboratério de Estudo de Género, {huiads e Espacialidades)
coordenado pelo professor Alex RatsGrupo Calunga também contribuiu para realizacao
do Primeiro Encontro Estadual de Estudantes Negros em 2006. Apesar de ter construido
relagbes importantes dentro da universidade, Mestre Guarana relata algumas dificuldades

enfrentadas durante sua trajeiha capoeira:

Eu acho que no comego foi muito dificil pra gente aGoiania é uma cidade dificil

pra culturano geral e tudo é mais dificibra quem é negro pra quem quer transitar

na sociedade preconceituosa e racista com a capoeira, € aqui égentauitas
barreiras e tal, a desconfian¢ca daqueles que ndo acreditava em um grupo de jovens
assim que poderia, mas o tempo né, foi passando e uma coisa nés nunca fomos foi
leviano com capoeira, oportunista, isso nunca aconteceu, pelo contrario n@serram
foi mais pelo excesso do que pela negligencian um amor muito grande pela
Capoeira Agola.Discutimos com muitas pessoas, quer dizer, houve conflitos com o
pessoal de outras vertentes mesmo desde o momento que a gente resolveu ficar.
Hoje isso ndo fasentido mais. Gostaria de dizer que eu néo tinha problema pessoal
nenhum, era uma briga de ideias. Era uma briga que era no plano das ideias e
sempre foi um dialogo respeitoso. De forma nenhuma nunca partiu, pelo menos da
minha parte, desrespeitar ou gaslificar qualquer outro grupo de outra vertente de
capoeira. Mas a gente sempregbti e vamos sempre brigar pela Capoeingda.

Somos os representantes dela aqui e isso faz parte de nossa histéria de estar no
mundo com a capoeifa.]JA Capoeira Agola aqui em Goiania ela cresceu muito

né. Ela cresceu e depois 0s grupos foramcerefo e foram se instruindo. A
Capoeira Agola ta aqui desde 90, porque nos trés primeiros anos, 888 8i6s

ainda estdvamos na periferia ali, quietinho trabalhando comiumero reduzido de
alunos. O Cagador e o Vermelho ficavam mais a frente disso, mas a gente tinha uma
relagdo de grupo horizontalizada, ndo tinha um lider, embora eles por questdes de
momento e estarem dando aulas as coisas eram todas decididas no coletivo.
Ninguém teve essa postura de ser aluno de ninguém que nosso acesso ele foi muito
junto e muito horizontal né, e muito coletivo assim, todas as decis6es e a forma de ta
trabalhando dentro do grupBosterior a issoaio a ades&o do Chuluca e do &gn
[Lenhinho], que j& tinham iniciagdo também em capoeira na Cidade de Goias
tambéme entraram com forgca dentro da Capoeira Angola, praticando. O Mestre
Goyano também que ja tinha um trabalho tamb&nBarraento era um grupo de
Capoeira Regional né, assimtal, ndo sei se &jional, mas quem vai poder
responder é ele né. Tinha capoeira tamdaepois teve a adesédo do Mestre &y

gue também foi fortalemndo a capoeira (Entrevis28/11/13)
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Segundo Guarand essas pessoas foram formando seus grupos e sentiwtalece
i nclusive juridicamente. Como o Calunga n«¢
objetivo era buscar incentivos publicos, financiamentos, e recursos privados para promover a
capoeiraMestre Guarana denuncia o preconceitialta de legitmac&o das praticas negras e
consequentemente poucos editais &genedtehial i Cc 0 S
que mutilar a capoeira pra ela ser adequada a um nimero maior de praticantes, a gente nao fez
iSso, a gente manteve 0s grupos pequendgstre Guarana, 29/11/13). Ao longo dos anos,
esse grupo de angoleiros fez oficinas e também participou de oficinas quando as outras
vertentes de capoeira promoviam eventos com a presenca de angoleiros. A vinda de mestres
importantes, como Jodo Pequenwagos outros da escola de Pastinha, influenciou bastante a
Capoeira Angola em Goiania. O Calunga comecou a se organizar juridicamente e buscar
recursos para tamb®m promover oficinas e &€
Capoeira Angol&la é haabada, esse processpie € um processo de luta também que ndo
envolve s6 capoeira. Pra mim e pra meu grupo, pro Calunga ele envolve também o
compromisso com muitas outras cosas( Mest re Guaran8, 29/ 11/ 13

Guarana néo recebeu certificado de mestre taempoucoexige de seus alunos essa
forma de identificagdotodavia, certamente foi formado dentro de unt®s formas
tradicionais ndo s6 da capoeira, mas também das culturas populares negras, anterior a divisdo
Angola e Regional, que é o reconhecimentocdmunidade Segundo Abib (2004, p.135)
flAssim, o mestre, na cultura popular em geral, adquire esse reconhecimento, por ter se
notabilizado perante sua comunidade, em razdo de sua capacidade de ser um elo transmissot
dos saberes de seus antepassados Sla hie responsabilidade de ser mestre e da
continuidade dessa formacao, algo inacabado, Guarana também se coloca na posi¢cdo de
aluno. AAcho que ser mestre ® ser alunoo.

Ha algum tempo Mestre Guarand possui uma aproximac¢do com Mestre Curid,
contudo, como ftatamos acima, nunca recebeu a titulacdo de mestre de suas méos. Inclusive
sua maior preocupac¢do nao € essa, mas sim o0 respeito de seus alunos, companheiros de
capoeira, do movimento negro e principalmente o compromisso com a Caywgpita EUi
venho deoutra vertente e fui la para Seu Curid, mas nao vivi com Seu Curi6 la na Bahia
assim e nesse processo deigesficacdo e essas coisas, mas nem sempre foi assim no mundo
de capoeiram®e ( Mestre Guaran8, 29/ 11/ 13).

Durante a entrevista, Guarana nos canque, devido ao principio de qualidade e a
discordancia de formaturas em série, 0 Grupo Calunga nos seus quinze anos de trajetéria, tem

apenas um treinel, Geovani Correia Viana, mais conhecido como Jagunco. Quando este
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comecou a treinar capoeira era radgchado, por isso recebeu esse nome. Nascido no dia 11
de marco de 1973 na cidade de Goiania, Jagunco é n€gitdleeg ndo muito praticante. Ele
afirma que apesar de seu pai biolégico ser pai de santo, nunca foi a uma casa de santo, a nac
ser em dia @ festa. Jagunco concluiu o ensino médio e trabalha como serralheiro. Comecou a
capoeira ainda menino através do seu irmao que era capoeirista da Regional. Sobre seu irmao
af i r ma movaea em Brasilia einas férias deleelé vinha pra casa batea gente|...]
Até gue um dia em um dos movimentos la glefoi ensinar pra a gente, ele me deu um
chute na boca. Eu n«o volto pra aqui mai s n

Depois desse fato Jagunco ficou longe da capoeira por quase dez anos, maigsou me
dos quatorze aos vinte e cinco. Chegou a treinar durante um més em um grupo da cidade de
Goi ©ni a, mas afirma que <@ 0ap quis camtBuarc Quarales s o
terminou oensino médimao tinha muitas atividadeBoi entdo incentivadpor sua irma a
entrar naCapoeiraAngola tendo em vista que saobrinho praticava. Segundo Jagunco, a
primeira vez que viu a movimentagdo achou dificil demais. Na épocanfagizulacdomas
isso ndo lhe trazia satisfacéo, entdo saiu dessa atividaci®uesfi na capoeira. Para ele era
um enorme desafio pois treinava com Mestre Goyano, que era mais velho que ele, e realizava
muitos movimentos, que nao conseguia. Depois de uns seis, sete meses passou a treinar todos
o0s dO mestre era diferee do quet hoje, a linha dele. Bra muito mais dificil do que o
que eu faco hojeEraum treino mais pancada mesnchamava o @ e arremessava e ia para
baixo,forada roda, muitas vezes na bicad@reinel Jagunco, 26/11/13).

No primeiro ano que treinou no Baremto ndo teve roda, poisgpupoera composto
apenas por seis ou sete integrareeguase nao tinhapessoas treinando Capoeira Angola em
Goiania Entdo um dia Mestre Goyano resolveu juntar taogruposie Capoeira Angola da
cidade cada um levavalois, trés alunos e fazia a roda. Fpiando Jagunc@onheceu
algumas pessoas que considera emblematicas: Mauro, Cacador, VefbugtanaApos a
roda, ele sentiu uma vontade maior de treinar capoeira, e intensificou ainda mais os treinos.
Com tempo, Goyanteve uns problemas e parou de dar aula, entdo Guarana o levou para
conhecer seu trabalho. Jagunco relata que os dois mestres eram muito amigos, compadres,
ent «xo Goyano f oi at ® o Gu ado entie§istaeloEdteaconeegou p a r &
a treina no galpao da UFG, hoje Espaco Cultural, todos os dias, logo Goyano voltou a dar
aula e passou a tr ei n aeramudalificipsmesdire Gagnomleeyas t r e s
aula muito longe e ai era muito cansati@omeu trabalho era muito pesddg Até que um

dia ele se desentendeu comigoo (Entrevista,
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Apébs pouco tempogs doisfizeram as pazes, mas coraguncgohavia passado por

uns problemas, decidiu ir para Bahia treinar capoeira e viver l4. Coincidenteméagteor
Angoleiro, taml@m queria ir, e seguiram viagem juntos. Quando chegaram foram ver a
capoeira t«o comentada, mas se decepcionar
coisaparaturista no Pel ouri nho. Chegaram a conhecer
treinaram Devido a dificuldade em arrumar emprego, decidiram retornar. A viagem deu novo
animo, Jaguncdiz quevoltou ainda com mais vontade de aprender Capoeira Angola e seguiu
treinando com muita dedicacdo no Grupo Calunga. Sendo que, no ano de 2012 Jagunco

recbeu o titulo de treinel.

O titulo, assim.. Foi me passado essa homenclatura, esse nome, esse cargo de trenel,
mas eu j4 exercia ele, j& dava treino na escola, j4 estava trabalhando jurte com
[com o Mestre Guarand].] Treinel € tomar contar da eda@nquanto o ma® ndo

esta. Vocé dar as aulasoté exerce essa funcdo, de dar o turno da galecd
acabeensinado também. & é s6 na auséncia do mestre que vocé fazQssmdo

0 mestre estavocé é aluno como os outros, n&on diferenciacdo neoima. Na
Capoeira Agola ndo tem diferenciagdo na indumentaria, a roupa é a mesma. Mas
assim, foi falado isso para mim numa festa, que tinha um evento, o0 ano passado
tinha um evento, Ié Viva ZumiSie no meio da roda do evento, o mestre me chamou
para jogare eu fui inocente, eu fui trabalhar na maior correia para arrumar os trens,
o berimbau, correndo para o evento, e ele me chamou para jogar e eu fui I inocente
e joguei Ele parou a roda e disse assirEsse aqui € meu irel, Jagunco, que

agora eu estodando esse titulo pra ele e eu quero saber se os senhores, e estava
cheio de mestres, Mestre Vermelho, Mestre Cacador, Mestre Goiano, Mestre
Leninho,todo mundd Quero saber se os senhores aprovam! E 0s méstasnos

ver, vamos jogar com ele! Ai eu Ewm sapeca de todo mundo. Foi muito bom,
para mim foi uma surpresa muito grande, uma felicidkdéevista 26/11/2013).

Como Mestre Guarana estuda a noite, o treinel Jagunco tem ministrado as aulas na
Liga de Moradores e dedicado bastante tempo apd3@alunga e a Capoeira Angola, uma
caracteristica comum ao longo de sua trajetéria. Janaina Gomes Machado também faz parte
da histéria do Calung&, € uma das mulheres mais antigas do grupo. Nasceu em Goiania no
dia 23 de agosto dE977, € branca e temma concepc¢ao religiosa universalista. Formada em
Radio e TV pela UFG e Pdagaduada em Comunicacdo e Marketing, atualmente faz
Licenciatura em Danca no Instituto Federal de Goids/IFG. Janaina iniciou a pratica da
capoeira com dezenove anos no Grupo Casde@am participacdo muito ativa. Treinava
todos os dias, viajava e ajudava organizar eventos. Durante esses trés anos chegou a levar ¢
Ana Pimenta, sua amiga desde entdo para fader PorémPimenta e umautra amiga
chamada Cris viajaram para Bahiauagdo voltaram falaram que viram Capoeira Angola la e
que procurariam aqui. Foi quando localizaram o Grupo Calunga no Galpao da UFG.

38 O Il 1é Viva Zumbi: Eduacéo, Cidadania e Capoeira Angola, foi realizado do dia 5 a 12 de novembro de
2012 em Goiania.
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Ana dissel AJana, vocé tem que conhecer! Vocé tem que conhecer! Vocé tem que
conhecer! Vai la fazer uma aula! E nissgemte combinou um dia de eu ir fazer a
aulad O primeiro dia que eu fui e fiz a aula assim... Nao vi, s6 olhei o pessoal
treinando & Gente, que coisa fechada, € demais e eu ndo vou dar conta disso nao!
A Ana dissei Vocé tem que fazer a aula e ndo veusa. Eu fui no outro dia, no

outro dia de aula pra fazer aula N0 que eu fiz a aula, sai conversando com o
Guarana ali pela Rua 10 ali no Setor Universitario e conversando sobre a minha
histéria de capoeira e onde que eu tava e quem era meu prafesser do meu
interesse erfazer as duagjue assim ndo sei como €, mas que pena que € no Mesmo
dia.[...] ele falou segue seu caminho vocé ja tem uma historia no seu grupo vaila e a
gente esta aqui e se vocé quiser vim visitar e tardafalou com esas palavras

ndg mas assim indicou que tinha que ter uma opgdd.E comecei a treinar
Capoeira Agola com o Guarana. Desde entdosgavdoquinze anos ou quase
guinze anos, quatoramos, treze anos, eu acho (Jaaak8/11/13)

No periodo que fizrabalho de campo, entre maio e junho de 2013egsindas
quartas e sextdeiras sendo nas sextdsiras a rodana Liga do Moadores do Setor
Universitario,as aulas tinham, geralmente mesma quantidade de homens e mulheres e
algumas vezesmaior quatidade de mulheredodos(as)adultos(as).Com a maioria dos
integrantes com curso superiobeancos, Guarana sempre recebeu todos com carinho, mas
nao abre mdo deeu posicionamento como militante negro e do debate sobre as questdes
raciais. Além desskigar, o Calunga tem atividades em outros espa¢os com projetos sociais,
como o Afro Calunga, no Condominio América Latina, Jardim Goias, regido leste de Goiania,
que tive a oportunidade de conhecer e também o ndcleo Mabaca no Criméia Leste, regido
norte eParque Amazébnia, Regido Sul (os dois Uultimos ndcleos ndo visitei, apenas vi a

referéncia ndlyer do projeto Afro Calunga)

2.4 NAQue navio ® esse que chegou agora ®

Grupo de Capoeira Angola Barraventobo

Durval JoséMartins, Mestre Goyano, nasceu dia 6 de janeiro de 1961, na cidade de
Niquelandia, Goias. Ganhou esse apelido em Sdo Paulo, porque Blggs®ina queao
sabia seu nome, fal ava: AChama o rapaz de
licenciado emEducacéao Fisica pela Faculdade Albert Ainsten (FALBE) desde 2012. Entre
1978 e 1979 comecou a treinar capoeira com Mestre Calca Preta e Mestre Barba, alunos de
Mestre Osvaldo, no Centro Social Urbano/CSU no Setor Jardim América, em Goiania, aos
domingos. Foi levado por um colega, pois dancava discoteca e este movimento estava
deixando de existir. Sentiu necessidade de fazer uma prética esportiva e cgostaaide

bolao , fez aul a deFu Pasteriormenteddeixou dssas pyaticas e optou pela



71

capoeir a: RO prazede deo bdrainr- aa prea zleerv odue ag i
Goyano, 14/12/13).

Goyano fez aukuns trés anos nesse localepoisfoi treinar com Mestre Passarinho,
aluno de Mestre Sab?v. N[ . caefa o®monsallnosnaqus ded o
capoeira. [Sobre Mestre Passarinho] via aquela perna esticadinha aquela coisa gis/éazia,
unsmor t al , e aquil o parece que me encantou [
tempo afastowse de Passarinho e foi mar com Mestre Zumbi. Em seguida fez aulas de um
a dois meses com Mestre Formiga. Goyano chegou a viajar com Mestre Sabu e conhecer seu
espaco, mas nunca treinou efetivamente com ele. Voltou a fazer aula com Mestre Passarinho,
contudo, ainda sentia faltde algo. Como Zumbi havia falado sobre Mestre Suassuna e

Goyano tinha ouvido suas musicas, decidiu ir para Sao Paulo.

[...] nessa dat eu ja tinha, tava com 21 anos. §i entdo aqui de Goianiaomecei
capoeira com 1@ sd com 21 anos daqui em 821, comeco de 81. W em 82 pra

S&o Paulo pra treinar com Mestre Suassuna, pra treinar capoeira e foi uma mudanca
na minha vidal...] Trabalhava até as &aia dela ia treinar no Cordao de Ourou E
treinava de segunda a segunda Depois que eu entrei pgrupo,que o0 Suassuna

tinha um grupo |4 dentro que chamava grupo da elite elelepe chamou porque eu
tocava ja. d rastava alguma coisa no atabadu&o tocava aindamas, em terra de

cego ter um olho é rei. [..Hu vim dessa linha de capoeira tamigonque quando o
Mestre Suassuna falou: olha, vou ensinar vocés Capoeira Angola, que o pessoal vem
me pedindo e tal, porque ele fez a mistura mas ele nunca tinha separado essa mistura
que ele fez, e a gente inclusive foi a mistura mais bem feitaQuajdo ele
comecou essa histéria [ensinar Capoeira Angola] voltou aquele sentimento
novamente dentro de mim que eu achava que tinha achado comeraaue ele

tava me ensinando.u@ndo ele comecou com essa coisa da Capoeira Argoja
comecei uma outra usca [...] Aquela necessidade que eu tinkda voltou
novamente, que eu tinha achado no Suassyue eu ndo achava nos Ntes de
Goiania [...] Em 84um capoeirista lichamado Cobrinhaluno do Moraes quando

ele jogou com Mestre Suassuna eu enterdb.fu.] e ai desse dia pra ca a minha
vida mudou eu nunca mais deixei de praticarapdeira Angola (Mestre Goyano,
14/12/13)

A partir dessemomento Goyano tentoge dedicar as duas capoeiras: Angola e
também a que Mestre Suassuna chamava de Capoasiteira, mas esta ultima foi perdendo
o sentido para ele. Logo em seguida, em 1985, voltou para Goiania. Faprafessor por
Mestre Suassun&&oyano se aproximou do Mestbeputado com objetivo de auxiia na
expansdo da capoeira. Entretanto, déigegdo durou apenas dois meses. Deputado arrumou
um espaco bem abandonado, com poucas condicfes para Glaysmda, entdo este se
sentiu a vontade para fundar o seu grupo, Barravento, no ano de 1986. Este Mestre havia visto
a palavra Barravento em umrb do Pierre Verger, achara muito bonito e decidiu que se um
dia tivesse um grupo colocaria esse nome, sé depois descobriu que barravento era 0 nome de

um toque de atabaque usado no Candomblé.
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[...] em Brasiliaem 86 teveum festival chamado Praia . L4, nesse festival de
Praia Verdeeu encontrei Mestre Cobrinha, Mestre Curio, Mestre Boca Rica, Mestre
Moraes e Mestre Jodo Pequdgnd. Em 86,0 negécio ja tava batendo aqui dentro,
forte. Depois que eu encontrei com esses Mestres la ai que seea, eu faleid,

ndo dou conta, ndo vou dar conta mais de fazer duas cap@eirque a outra ja
tava batendo muito forte dentro de mim. [Erh setembro, agostsetembro de 94,
nao lembro o dia, mas se ndo me engano foi no dia 3 de setembredaecdlvi
assumir a Capoeira AngolauHarguei meus alunptarguei tudo Como eu tava te
contando antes que € a histéria de ter sido abandoBatim foi nessa época que
acontecelesse afastamentontég desde 94 que é os angoleiros, que até enquanto
muitos que me apoiavam, falava: ,cé tém que ir pra Capoeira Angola e falava
comigoe tal. E...viraram um pouco as costas pra minutr@s ndo, me aceitaram
dentro da Capoeira Angola com uma certa reséleaaceitaram porque ndo tinha
como falar que @ ndo era angoleiro, porque eu conseguia chegar e manifestar a
capoeira [...Quando eu pass pra Capoeira Angola eu perdi.oifima coisa muito
dificil na vida Eu perdi a consideracéo do pessoal da Regiat@laqui de Goiania
mesmo. @ percebe que pessoal tem o0 pé atrds comigo até hog,angoleiro
tambén porque... : ah, esse cara vem da Regional e assurapaeifa Angola?
Viraram a cara pra mimQuem nao virou a cara pra mim foi Mestre Cobrinha e
Mestre Moraes[da Bahia]. Eles ndo viraramgos amgoleiro.. Eu vou ser
eternamente grato por isgoorque eles abriram as portas da Bahia pra, rpia
capoeira, (Mestre Goyano, 14/12/13)

Em 1994 Goyano iniciou o trabalho social com a Capoeira Angola na Liga dos
Moradores do Setor Universitarimcom nows alunos tendo em vistas que aqueles que
praticavam Capoeira Regional ndo permaneceram. O Mestre afirmou que hoje ele, Guarana,
Vermelho e Cacador representam a tradicdo da Capoeira Angola, mas quando assumiu ser
angoleirondof o i mui t o agerte quabra umajivhi muito ¢ontr@ uma tradicdo na
Capoeira Angola que é a questao da relacdo Mestre discipulo. [.&Jquedos fundamentos
da Capoeira Angolado (Mestre Goyano, 14/ 12
Goyano também admite queta € uma pratica coletiva, e que vocé pode aprender com
diferentes mestres e até mesmo com colegas de treinamento, o que, segundo ele, faz parte de
uma tradi-«o0 anti ga, onde n«o havia academ
se refaz mesmaoNos tempos de agora se refaz, mas a gente também. Eu também sou de
acordo gue outras tradicbes também tém que existir, como essa nossa [ele e Guarana] que a
gente@rendeu com 0. coletivoo (Il dem

Vermelho e Cacador estariam dentro de uma tradicdo qeeé pa relacao
mestre/discipulo, por terem sidos formados com Mestre Boca Rica, entretanto, segundo
Goyano, algumas pessoas também podem quesdtisrdevido a distancia entre Salvador e
Goiania. Goyano néo foi formado mestre, mas assim como Guaranayreéeonbecimento
social, principalmente da comunidade na qual esta inserido. Goyano afirma que aceita
tranquil amente as <c¢cr2ticas, exatamente por
tenho consciéncia qudas minhas referéncias eu tenho c@mia de ndo ser desonesto com

a Capoeira Angola, entao por isso que eu nao escondo das pessoas quem eu fuestago q
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de contar como ®14/42418. U exendplo ¢igSom dcorrewquamndo deyei 0
Termo de Consentimento Livre Esclareétid@ CLE) para ele assinar, e este afirmou que n&o
poderia participar da pesquisa por ndo fazer parte da linhagem de Capoeira Angola de
Pastinha, proposta inicial da pesquisa.

O Grupo de Capoeira Angola Barravento tem uma sede no Setor Serrinha, no Nucleo
de Apoio a Comunidade (NAC), desde 1996. No periodo do trabalho de campo com este
grupo, entre junho e julho de 2013, haviam entre trés e seis pessoas adultas treinando, sendo
apenas um homem. As aulas ocorriam as segundas, quartas déesagasendo oltimo dia
destinado as rodas. Durante este acompanhamento as atividades do Grupo Barravento,
observei a realizagédo de parceria com o Grupo Calunga, vivenciada em outros momentos, em
gue ocorria um rodizio das rodas. Numa séaita a roda acontecia no NA@a semana
seguinte, na Liga de Moradores do Setor Un
casa se responsabilizavam pela organizacao inicial da roda, sempre respeitando a hierarquia,
tematica discutida no préximo capitulo.

O Barravento era coposto por boa parte das pessoas com nivel superior e de classe
m®di a: Aum dos motivos me fazer Vir pra ¢
Aparecida, em um bairro popular] foi essa, porque eu nao, eu nao queria. Nunca foi meu
desejo de trabalharcom ¢l asse m®di a, o Barravento n«o
(Mestre Goyano, 14/12/13). Desdsetembro de 2013 Goyano ministra aulas no Centro
Comunitario do Residencial Campos Elisios em Aparecida de Goi@imeenta, aluna
formada do Mestre Goyare responsavel pelas aulas no NAC durante o trabalho de campo,

fez as seguintes consideracdes sobre essa mudanca:

[...] o lugar que o Mestre Gayo gostaria de estar, como ele gostaria de ésiar

periferia Seria o ideal pra ter uma sede do Grupo Bamnéo. No entanto, existe

uma histéria naquele loc8NAC]. A mae do Mestre Goyano mora &k muitos

anos Ha algum tempo aquele lugar era periferia. Hoje ndo esta caracterizado dessa
forma, mas a gente manteve isso pela histéria de quando tudo contat@u.}eEu
considero que o Barramto ta passando pelo um novo ciclo. El¢ simplesmente

chegou e falou que tava cansado e que precisava cuidar da salde dele e ele precisava
de se organizarporque ele mora muito longe, e ele ia organizar o espaco d
comunidade dele, e que ele queria trabalhar com as criangas de... é... e que sao
criangas mais carentes em termos de social, financeiro, e foi o que ele fez. E ele se
afastou e faloli Vocés vao ficar com a Pimenta. Ela vai a partir de agora liderar o
trabalho e vocés estdo em boas maos. Ele falou varias vezes que pra treinar capoeira
vocé nao precisa de alguém pra te ensinar. Pra treinar Capoeira Angola vocé néo
precisa, se vocé quiser vocé pode treinar sozinha. Ele falou para as pessoas que
estavam no m@po na época que todos tinham condicdo de treinar a capoeira
sozinhos e que ele estava deixando nas minhas maos. Que ele precisava desse tempo
pra organizar o outro espaco e que ele queria inaugurar, que ia forrar colocar piso, e
fazer um monte de coisak. esse processo gerou um desgaste no grupo porque
algumas pessoas ndo aceitaram. A gente na época nao entendeu o que elas néo

39 Diario de campo ddia 8 de junho de 2013.
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aceitaram, mas depois de varias discussdes e reflexdes a gente &begoluséo

qgue elas ndo aceitaram foi a minha liderang@o foi fato do mestre Goyano ter
saido. O que elas ndo aceitaram foi a minha lideramacaerdade, o fato do mestre
Goyano nao esta presente nos treinos isso ja estava acontecendo antes. Eu ja vinha
dando os treinos. Era raro o dia que ele estava dantteilnss porque ele saia da
escola... A escola ficava muito longe da cade,dde chegava muito cansads, a
vezes com reunidesndo ia pro Barravento (Entrevisia/12/2013)

N&o sabemos quais 0s reais motivos das pessoas nao terem aceitado a lseeranc
Pimenta, se tem a ver com a questdo género ou apenas com a auséncia do Mestre, figura
muito importante no universo da capoeiragem. Talvez as duas coisas tenham gerado esse
desgaste. Percebemos que, quando Goyano ia dar aulas, isso aconteceu egunasmés de
julho, o numero de alunos e alunas eram maiores. Atualmente as aulas sdo ministradas pela
Ana Paula Maluf, codinome Pimenta. Nascida em Goiania, dia 18 de marco de 1979, se
identifica com afreébr asi | ei r a, de <cor b paate daaUmleandd. &1 ma
graduada em Biblioteconomia pela UFG, cursa licenciatura em Educacdo Fisica e ministra
aulas de Capoeira Angola. Pimenta informa que comecou a treinar com Mestre Guarand, no
inicio de 2001, quando o Grupo Calunga ainda funcionava ntycC€nltural da UFG, na
época chamado de Galpao. Conhecia Mestre Goyano das rodas do Calunga e como trabalhava
em uma ONG feminista, Transas do Corpo, proximo ao NAC, foi visitar o espaco com a
intencdo dereinar todos os dias. Conseguiu treinar no Cauagio Barravento, mais ou

menos um meEs e teve que escobirate permanecer

[...] mas eu tive que escolher ou usar o preto e amarelo, que na época era o uniforme
Calunga ou usar o branco que era do Barravdaoescolhio Mestre Goyano.
Escolhi o Gupode Capoeira Angola Barravento e é onde eu estou até hoje. Isso tem
dez anos e eu considero o Guarand como 0 meu mestre tambéneunsau
discipula do Mestre Gayo, que eu entendo que eu sempre vou respeitar o Mestre
GuaranaEu tenho um imenso respeit@eatidao por ele, por ele ter me apresentado

a Capoeira Agola. [...] NoBatucagé de 13 de abril de 2043 estre me formou

como aluna dele. Ele disse que a partir desse dia que eu estava pronta pra aprender
capoeira. Ele ndo me deu titulo assim comméle recebeu nenhum titulo, mas ele

s6 faloui Vocé ta formada e desde entdo vocé pode aprender capoeira e € 0 que eu
tenho feito. Tenho buscado aprender capogird.A gente brinca mito no meio

dos mestres que o Mestre Guarana me pariu, o Mestre Gm@nnou e meio que

0 Mestre Vermelho me jogou no mundo, porque o primeiro jogo de capoeiealque

fiz foi na rua e foi com o Mstre Vermelho, e eu ndo tinha nem nocéo de quem era
ele. E joguei com ele achando que tava podendo, achando que... coitadaicGem
nenhuma do perigo e joguei com ele e foi maravilhoso e foi nesse jogo que 0 mestre
Goyano, meu Mestre, falou assimEssa menia € a Pimenta, essa é a Pimenta
(Pimenta,17/12/2013)

Nas aulas e rodas que acompanhei, assim como Mestre GoyanoaRinganizava o
espaco, ministrava as aulas, armava os berimbaus, fazia aula de instrumento e cantico, com
muita seriedade e comprometimento, sendo a Unica mulher angoleira de Goiania que ocupa
esta posicaoAlém das atividades nas escolas, no Residen@ahpds Elisios e no Setor

Serrinha, ndo poderiamos deixar de comentar sobre o Batucagé, um evento que acontece em
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um sabado do més no NAC. Com objetivo de valorizar e divulgar a culturbragiteira o
Batucagé na Senha promoveatividades, como o sambla roda e a aula publica de Capoeira
Angola que Mestre Goyano faz quest«o de enf
pessoal da regi onal de&anpo do dia &6418). Dessadebspaco € Di §
aberto para outras manifestac@s cultura afrebrasileira como aulas de samba, roda de
batugue, ensaio do Afoxé Omo Odé, do Mestre Luizinho, parceiro ha algum tempo. Com a
presenca de angoleiras(os), capoeiristasgeral, pessoas de varias expressdes culturais e
também do movimento ney as rodas do Batucagé possui uma grande diversidade de

participantes.

2.5 AQue navio ® esse que chegou agora ® o

Fundacdao Internacional de Capoeira Angola/ FICAG O 0

Helenio David da Silva Sa, mais conhecido oniverso da capoeiragem por
Contramestre Leninho, Leninho e também Leno, nadized de abril de 1970 na Cidade de
Goias. E artesdo e afirma n&o ter nenhuma identificacéo ‘#dies, nem religiosa. Leninho
teve em sua familia, tanto por parte de quaanto de mae, varias pessoas que tinham forte
ligacdo com escola de samba, o que o influenciou na sua relacdo com a musica. Também
tinha um tio, irméo de Chuluca, que participou de uma escola de capoeira. Chuluca ou Mestre
Chuluca, como a comunidade @oehece, desenvolve um longo trabalho na Cidade de Goias
no Grupo Meninos de Angola e participa com frequéncia das rodas e eventos de Capoeira
Angola em Goiania. Mestre Chuluca é o autor da epigrafe inicial do nosso tr&iao. é
alguém que vive nadade é um angoleiro que também participa e traz grandes contribuicées
para Capoeira Angola em Goiania. Segundo Leninho, ndo é possivel contar sua trajetéria sem
se referir a seu tio Chuluca tendo em vista que ambos comecaram a capoeira ho ano de 1986 €

camnharam juntos por bastante tempo.

[...] @ minha histéria é diferente de todo mundo, porque todo mundo comeg¢ou com o
mestre em algum lugar que o mestre era professor e a genféntéoum berimbau

e ndo sabia como tocar e sabia fazer rabo de arraiartelane esses movimentos e
pouco se sabia como fazer a coisa, mas ndo sabia o nome e ndo sabia como
funcionava a coisa. E fizemos pedido de livros [de capo&mhecou a partir dai,

gue clareou o rabo de arralacamos sabendo que chamava rabo dearraartelo

0 movimento que chamava martelo e foi treinando assim. Os livros eram da cor do
chdo de tanto treinar no chao e foi engracfd®.No inicio de 87 foi em Goias
Velho uma equipe fazer um filme e dentro dessa equipe tinhaavanntonio
CarlosMuricy] que tinha feito uma pesquisa em Salvador com 0s rsestgoleiros

e deu pra gente, ele trouxe uma fita K7 que tinha Mestre Canjiquinha cantando,
Mestre Jodo Pequeno, Mestre Valdemar, Mestre Caicara, Mestre Mmtéis, um

ouro caiu na nossa massim do nada e também mais dois livros. Entdo, o cara, ele



76

que deu uma luz pra gente que apareceu la do fim do tdnel e de repente caiu na
nossa mao isso. Também na fita tinha uma entrevista com Mestre Morais e no
finalzinho da fita tinha uma entrevistarn Mestre CobrinhaQuando ele comecava

a falar acabava a fita. Eu fiquei entusiasmado né, aquela coisa linda que eu nunca
tinha ouvido. Eu tinha ouvido um CD de Suassuna que circulava por ai, mas também
la em Goias ndo tinha acesso a isso. Até aqui mesm@oianiaa coisa ndo era
comercializada facilment§N]essa fita K7 ouvia a riqueza da Capoeira Angola e eu
apaixonei pela Capoeira Angola (Contramestre Leninho, 12/11/2013).

Nessa épocanesmo com todas as dificuldades, Leninho e Chuluca tinhagrupo

repleto de criancas. No mesmo periodo, chegou um capoeirista de Goianmegtan o

servico militar na cidade acabou imprimindo caracteristicas militaristas a capoeira. Leninho

ainda tentou fazer parte desse grupo, Chuluca tinha outra turmé indisb er t 8r i a 0.

1989, em uma das festas que acontecem na Cidade degGeiésninho ndo sabe precisar se

foi Semana Santa ou Carnawabarecerem dois capoeiristas, Cacador e Besouro e mostraram

o primeiro jogo de Capoeira Angola gele assisiu. Até entdo so havia visto na fita [VHS], e

p e ns &uwessa gapoeira que eu quero jogar e é essa capoeira que esta dedtro mim

(Entrevista 12/11/2013). Apds passar a noite inteira conversando com Cacador e Besouro,

Leninho criou um vinculo cono primeiin. Logo em seguida veio a Goiania conheceu o

Grupo S6 Angola, na época composto por Vermelho, Cacador, Guarana, Besouro, Ana Maria

e Valéria.Fezaulas e voltou para Goias decidido afastadefinitivamente daquela capoeira

militarista, assim como o fizerMestre Chuluca. Com um grupo na época sem nome e com

um processo de capoetao n s i d e r a dao tivBrahemuitos audos e n@msseguiram

com as atividades. Acabaram filiando ao Grupo Sé Angola durante dois trés anos.

[...] maso SO Angola comga... as divergéncias entre eles e... Eu também nao... Eu
gueria algo mais. O Cacador sempre foi uma cara que mei dBlba, tem a gente

aqui, mas tem pessoas mais interessantes! E eu quis as pessoas mais interessantes.
Foi... [...] 93 ou foi 92 que veidestre Morés aqui e Mestre Curié que veioFoi

quando eu vi 0s mestres pela primeira vez ao vivoVei$ o indio também que foi

uma pessoa que veio de passagem rapida, mas veio com uma capoeira diarente.
em Belo Horizonte que eu conheci o imdFui um tempo para Belo Horizonte e
depois fui para Salvador, fui conhe¢al Capoeira Angola em Salvaddr..] Nessa

época que saio do SO Angola, eu, Chuluca e ainda Xarggnte funda os Meninos

de Angola.Eu vou pra Salvador fico |4 um tempNa verdade, eu sai daqui de
Goiania para Salvad com a pretensdo de conhecezdite Cobrinha que na época
fazia um trabalho junto com Mestre Morais e Mestre Jodo Grande e no caso eu
gueria conhecer os trés. Entdo, eu conheci Mestre Morais aqui. Chego edoSalva

0 Mestre Cobrinha ndo estava |4, tinha ido para os Estados UnidBs [uEria era
Cobrinha e ele nao tava. Fiquei ali pra l4 e pra ca em grupos e com Mestre Morais,
Mestre Curié, Mestre Jodo Pequeno e fiquei muito presente nas aulas e nas rodas,
mas ndo quis assumir issBeu ndo tava querendo isso. Recebi até o convite de
Mestre Jodo Pequeno pra ser contramestre dele. Eu ndo achei justo, ndo era justo, eu
ndo era aluno dele. Volto pra GoidniadNa verdadeeu volto pra Goids Velho, o
trabalho taa acontecendo |14 éegal, tinhamuita crianga na époc&huluca veio

com uma ideia de criar um projeto pra trabalhar com adésapercussao e
capoeira e...di acontecendo, mas achei que tava muito pequeno pro Mestre
Chuluca. Dois pais na casa e aqumlsa assim..Resolvi v pra ca Vim pra ca e

deixo o trabalho com ele e isso em 97, que comeca essa trajetdria Ricohai
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dando aula, mas sem grupo e sem querer levantar histéria com o grupo até o
momento que ndo teve como fugir disgae eu cried Angoleré ge era uma nova
versagdo] Meninos de Angolaque fiquei uns quatro aadrabalhando no Angoleré.
Quando aparece o Mestre Cobrinha que veio aqui e aquele sonho que eu tinha e eu
falei i olha, mestre é assim e assim. Eu contei pra ele quevatetatando seguir

seu trabalho, porque tenho tido vocé como referéncia e tudo mai$ gaat® ver,

vamo ver! No que deu, ja tem doze anos esse neddaifICA™ nesses doze anos

recebi o titulo de tieel e agora esse ano de contramestre e tamo airdbalho

que... é certo que ta encerrando amanha nesse lugar aqui. Tem essa passagem aqui
(Contramestre Leninho, 12/11/2013).

No dia seguinté entrevista, Leninho se mudou para Brasilia encerrando as atividades
regulares que ha dois anos acorriam no DE@BJBG no Setor Universitario com aulas de
manha e a noite. Flavia Dayaraarticipante da FICArelatou, em entrevista realizaém
dezembro de 2013, que até o Leninho decidir com Mestre Cobra Mansa se vai fechar as portas
ou ndo, ela, Léo, Marilia e Natambém integraes do grupo, ficariam com a chave para
treinarem quando quiserem. Entretanto, ndo existe ninguém responsavel por conduzir o
trabalho. Segundela, Lenaose comprometeu em vir a Goiania para dar aulas e realizar rodas,
em periodo nao definide@ enquanto isso participariam das rodas dos outros gfugosjue . |
eu acho que vai acontecer assifn.. se ndo houver uma pessoa fic®rar esse grupo
enquanto FICA, esse grupo nao wesistit Eu acho que a gente pode ficar um tempo com
nomenaldtériamas esse grupo n«o Vvali resistiro (FI

Flavia Dayana Almeida Noronha é umas das alunas mais antigas do Contramestre
Leninho,se ndo for a mais antiga em atividade, portanto, apresenta varias contribuicdes em
relagdo a trajetdria do @tramestre Leninho e também da Capoeira Angola em Goiania
Nasceu em @le maio de 1977, em Pouso Alegre, Minas Gerais. E professora, e com algumas
restricbes e questionamentos sobre os processos de identiitaig@oacial, se considera
parda e nagossii nenhum pertencimento religiasGomecou a treinar capoeira em 1995 na
Escola Técnica Federal de Goias animstrutor Bola, aluno do Mestre Suino. De acordo com
ela, eraCapoeira Regional. Nessa época havia um movimentmsiucionalizacdo da

Educaca Fisica, com o processo de regulamentacao da profissdo, onde se comdgou a

40 segundo Araujo, Mestra Janja, (2004): Fundac&o Internacional de Capoeira Angola/FICA é uma denominag&o
no Brasil,tendo em vista que esta foi constituida, por Mestre Cobra Mansa, fundador e presidente, como
International Capoeira Angola Fundacion, ICAF. Ainda com referéncia na mesma autora, existem Varios
n%cl eos: i como 0s dos m e-presideatse |ideo lla alcledsalocaliaado (emu n d a |
Washington,DC, e responsavel pelos demais nucleos situados na chamada Costa Leste dos Estados Unidos);
Jurandir (lideranca do nudcleo de Seattle e responsavel pelos demais nicleos da chamada Costa Oeste dos Estado
Unidos); Valmir (responsavel pelo nuclemde brasileiro, em Salvador), sdo alguns dos nomesngu

atual i dadeo. (p.54) De acordo com i nfor
http://ficabh.blogspot.com.br/search/label/SOBRE%20A%20FICkézio Feliciano Peganha (Mestre Cabr

Mansa) treinou com o Mestre Moraes e participou da fundagdo do Grupo de Capoeira Angola do Pelourinho
(GCAP) em 1982. AEm 199 4-se[para os Estalibs Ynidoseinic@mdb umni trabdalao denu d o
Capoeira Angola em WadohiCAt ono onde teria funda
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que o professor de capoeira fosse formado em Educacgéo Fisica. Como Suino era formado em
Educacéo Fisicale assumiu as aulas, com quem Flavia tremais um ano.

Logo em sguida ela iniciouo curso de Educacdo Fisica na UFG, onde Janayna
Nogueira, sua amiga, também estudava. Em uma das destdsram juntas, Flavia assistiu
uma roda de Capoeira Angola e imediatamente disse que queria fazer aquela capoeira, que era
bastang diferente daquela que praticava. Flavia e Janayna comegaram a procurar um lugar
para treinar e encontraram em 1998 o Espaco Cultural da UFG, antigo Galpao, onde Guarana
dava aulas. Quando comecaram, Junior e Sara também faziam parte da turma. O grupo se
amplioue chegaram outrgsessoas como Rita, Pimenta, Janaina Gomes, Jagunc¢o e Baiano.
Com um lago bastante consolidado, esse grupo criou um processo de socializacao aos finais
de treino,comosentar para conversar, tomar cerveja e também debater adi@dpeeis do

grupo:

[...] nesses momentos de socializaghouve um debate assim um tanto quanto
marcado, sbre as metodologias do gruply professor do grup¢...] As pessoas, as
meninas colocaram que estavam se achando meio que excluidas do paeesso,
conducdo que ndo aprendiam a tocar berimbau, que ndo aprendiam a cantar dentro
do grupo e tudo mais, isso chegou ao profegs@rtambém ndo estava presente
nessa conversa e chegou aos ouvidos dele, enafuierdade eu fui surpreendida

com uma tempeatle assim degi como que eu vou colo¢aNao sei como que vou
colocar isso de revolta, das pessdasem falando nas costas? Foi entendido dessa
forma esse debate que teve nessa conversa com as meninas, meninas e.meninos
gue estavam l4 e eu ndo estalza fiquei sabendoEntéq fui tomada de surpresa,

mas quando isso acontecetiegou assim, e nos fomos convidaddai fui inclusa

no movimento Nem tava no movimentanas é partilhasempre partilhei da ideia
delas inclusive &fendi isso no momento discusao la [...Je o professor pediu pra
gente ou aceitar a condicdo do grupo daquela forma oo antfente tava sendo
convidadaa se retirar. A gente se retirou. [...] A gente foi convidada a se retirar do
grupa Quando eu falo a gente ai saimos, darmaina Nogueira e a Rita [(Hlavia,
18/12/13)

Flavia narrou que Janaina Nogueira estava entdo muito proxima do Leno e o ajudava
nas aulas que ele ministrava para criancas. Portanto, logo foi treinar com ele. Flavia demorou
um pouco mais para irdimar com Leninho, por volta do ano 2000, quando nasceu o
Angoleré. Sobre a filiacdo a FICA e em relacdo a trajetéria do Contramestre Leninho, ela
afirmou que Janaina Nogueira e 0 Leno tinham ido a um encontro internacional da FICA no
Rio de Janeiro e aéiles estreitaram alguns lacos. Em 2003 foram os trés, em outro encontro,
desta vez em Belo Horizonte e de |4 voltaram com a perspectiva de mudanga no Angoleré.
Trouxeramo Mestre Jurandir (FICA/ ICAF Estados Unidgsya um evento em Goiania, em
2003, no gal, segundo ela, realizaram a primeira roda de mulheres no Bosque dos Buritis,

um parque localizado na area central da cidade, onde faziam rodas aos domingos
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Mestre Jurandir ja tinha sinalizado com a intengdo né, dele e do Cobra, do Cobra, do
Mestre Chra Mansa e do Mestrealmir de institicionalizar o Angoleré como
FICA. No aro seguinte isso foi formalizadoaficialmente porque, a gente ja tava
nesse mownento de aproximacdo com a FIG Salvador [...JO Leno comecou a
receber convites pra atuar #odo Brasil [...] A primeira viagem dele pra Franca [...]
Quando ele foi pra Franca, a gente tava assim com um grupo muito, muito forte
assim. Aho que a gente tava bem unido, ent&@® ficou uma pessoa responsavel
pelo trabalho Ficamos um grup de pesoas que fomos assimconduzindoos
treinos[...] Entdo o Leno foi pra Franga a gente ficouseemovimento bastante
coletivo. Ele voltou,. Eamos seguramos a ondgmpre com essa coisa dele [...]
Todo esse movimento das coisas distanciou aquele §rjdentdo ele foi de novo

ai o grupo deu uma esvaziada mesmg na segunda viagem dele pra Franca
(Flavia,18/12/13)

Segundo Flavia, quando Contramestrevoltou da segunda viagem a Franca ele
deixou tudo em Goiania e foi pa@idade deGoias Nes® periodo ele ainda viajou para o
Peru e para Coldmbia. Ap6s pouco menos de dois hangho retornou para Goiania e com
a ajuda de um aluno que se chamava Renato, comecou a dar aula no DCE do campus
Samambaia. Para FlayiRenato contribuiu muito pard@A, tanto pelo espac¢o conseguido
quanto peldblog criado para o grupo. Nesses quatro primeiros anos dépaistorno dele
para GoianigFlavia esteve afastada da capoeira degidma gestacgamatrinbnio e outras
guestbes particulareB Ma s me s mafasada tdaFGMao deixava de fazer capoeira
na minha pratica pedagoégica. Assitngue me alimentou muito foi o contato também com o
Leno que nuncacabou, a gente nunca se separou, daaosami zadeo ( Entr evi
Do DCE no CampusSamambaiapara o0 restaurante Macrobitticlocalizado, na
época, no Setor SuFlavia retornou para FICA quando a sede era no Grandetdfono
centro de GoianiaDepoisforam para uma Associacdo de Moradores perto da rodaviari
Como havia uma perspectiva da Agagaosefiliar em partido e fazer comicio, Leno deixou
esse espaco e foi para o DCE, agora no Setor Universibé@pois que encerramos o trabalho
de campo, soubemos que o Leninho veio a Goiania, deu aulas, realizou rodas, porém, nao

temos mais informdies sobre a situacéo atual da FICA/Goiania.

2.6 AMul her na roda n«o ® pra enfeitar, mu

guem disse que nesse navio sO veio homem?

Em uma etnografia, ainda que tracemos os caminhos que pretendemos percorrer e 0s
objetivos a atingir, acabamos encontramos outras questdes que nao estavam previstas no
inicio do trabalho, mas que sdo de suma importancia para entendermos o local de chegada.
Assim ocorreu com a tematica desenvolvida nesse topico. No momento de grhaaide de

articulagéo, construgcao e reconstrugédo dos movimentos de mulheres na Capoeira Angola em
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Goiania e também leitura de varias autoras feministas sentimos a necessidade de ouvir,
discutir e escrever sobre as relacdes de género que permeiam este espdign Qe
Anzal d%a (2000) AFal ando em | 2nguas: uma

mundoo f oi um dos trabal hos que inspirou e

O perigo ao escrever € nao fundir nossa experiéncia pessoal e visdo do muado com
realidade, com nossa vida interior, nossa histéria, nossa economia e nossa visédo. O
gue nos valida como seres humanos, nos valida como escritoras. [...] Escrever é
confrontar nossos préprios demdnios, dlbgide frente e viver para falar sobre eles.

[...] Escrever é perigoso porque temos medo do que a escrita revela: os medos, as
raivas, a forca de uma mulher sob uma opresséao tripla ou quadrupla. Porém nesse
ato reside nossa sobrevivéncia, porque uma mulher que escreve tem poder (p. 233
234).

Apesarde ser mulher capoeirista e fazer parte de um laboratério que estuda género, o
LaGENTE , foi no encontro com as angoleiras de Goiania e também de outros lugares, como
Mestra Janja, que percebi as huances do sexismo. Longe de ser uma especificidadéade Goian
e muito menos da Capoeira Angola, as mulheres ficaram e/ou foram invisibilizadas durante
muito tempo nas histérias e nas rodas. Barbosa (2005a), ao estoddner na capoeira,
afirma que é dificil precisar com exatiddo uma historia cronologal@re sta participacdo
devido ao fato de durante muito tempo essa pratica corporal ter feito parte de tradicdo
Ag8grafad e relacionada ao universo masculi
capitulo, ainda no século XlXhavia registros de mulheres presa®rpdesordens,
possivelmente um dos sindnimos dados a pratica da capoeira. No mesmo trabalho a autora
afirma que AAl guns estudi osos e pesqui sad
mencionar o nome de sete mulheres que ficaram famosas antes da incuiséta fem
sistematica nos circulos da capoeira: Maria Cachoeira, Maria PernambucanaP &favia
Mat o, Od2lia e Pal meronaodo (p. 10) .

Os dois outros nomes gue ndo constam nessa parte da citacdo seriam: Maria Homem e
Julia Fogareira, exemplos de como os apslidevelavam a associacdo da mulher ao
Acomportamento masculinoo, ou aquilo que a

positiva na capoeira, o bom jogador, cantador, tocador, é relacionada ao homem.

Tem a Gegé grande capoeirista. Ai se eu farfdh Gegé, porque ela € minha
amigona, mas tem outras meninas boa de capoeira, tem gringas [estrangeiras] boa de
capoeira. Boa mesmo, sabe? Se vocé fantasiar ela de homem e por ela pra jogar vocé
vai pensar que € homem, joga muito vocé... Acho que a miie que ter mais

raca, pegar o berimbau e tocar. Ah, minha méo é pequena! Que nada! Entédo, tem
varias coisas que eu ja vi de mulher e tem umas coisas que ndo. Gente, seja
guerreiral Capoeirista € guerreiro, o homem guerreiro e a mulher tem que ser
guereira (Contramestre Leninho, 12/11/13).

Na capoeira, muito semelhante a varios outros lugares nos quais a mulher esta

presente, as relacbes de género nem sempre representaram a superioridade do homem, nc
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entanto, na maioria das vezes a versdo da histddantada, financiada ou tutelada por

homens gqgue narram e apresentam como verdade

A noticia sobre atos de violéncia cometidos por mulheres sdo bem menos frequentes
do que os cometidos pelos homens. Esse fato ndo significadgquhouvesse, mas

que eles foram registrados em menor numero pela documentagdo judiciaria pelo
meio de comunicacao no periodo em estudo. [...] Muitos casos em que homens era
vitima de mulher e ndo foram registrados judicialmente tém como razdo mais
convincente assegurar a masculinidade da vitima com a ndo dendncia do ocorrido.
[..] O ato de valentia ndo estava restrito ao universo masculino (OLIVEIRA e
LEAL, 2009, p. 122123).

Ratts (2003) em seus estudos sobre género, raca e classe correlacioreesgsassc
di me ns « @izeado peaodtra anhneira,fos espacos privados e publicos sao vividos
diferencial e desigualmente por homens e mulheres, qualificando uns de masculinos e outros
de femininos, e por n elentro dahistoriabda eapoeira anta d4s! d e
hipéteses mais aceitas para a reduzida presenca da mulher nesse espaco durante 0s séculc
XIX, XX e quem sabe XXI, é aelacdo publico-privado, tendo em vista que a capoeira

acontecia na rua, um lugar segundo Oliveira e Lehbdeens:

As ruas eram espacos hostis, considerados perigosos, lugar de violéncia e do crime.
Era um lugar privilegiado dos homens [...] a rua é considerada um espaco
eminentemente masculino e com ele sdo tecidas as relagées que buscam supremacia
do géneramasculino sobre o feminino, em um continuo processo de legitimacdo do

6poder doLivEIRAeLEA, 2009, p. 218219).

Mesmo discordando da hipétese, presente no cotidiano e imaginério social, de que a
capoeira seja de, e para homens, ainda ha@ngiderada por muitos e também muitas, como
uma pratica masculina, baseada em explicacbes que partem dos aspectos biolégicos e da
rela-«o pY¥blico privado. S e g u n-seade ua ipratiea r a
associada diretamente ao homem gamportar elementos de masculinidade, a exemplo do
bi-tipo e das a-»es de viol®°ncia f2sica.o
duras criticas a biologizacdo do sexo como fator determinant@parat e mp e Masme nt o
especificamente Miguel Valele Almeida (1995), afirma que apesar de existir uma
masculinidade hegeménica, esta é culturalmente informada, portanto, com multiplas formas.
Pensando nos problemas provocados pela reducdo da analise ao aspecto biolégico Henrietta
Moore (1997, p. 1) afirm que Al . .. ] el es i mplicam qu
comportamento soci al pode ser compreendi da

Novamente concordamos com Pires (2002,
sobre a participacdo das mettas ainda esta para ser feita. Mas pelo que as fontes indicam tal
participa-«o f ol pequena. o0 Oliveira e Leal

alguns registros existem sobre a presenca de mulheres nesse espaco, como é o caso d
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Salomé, pers@agem da capoeira baiana [...] Sdo poucos o0s registros de memoria que

identificam as mul heres <capoeiras nesse pe
lacuna apresentada por Pires: pesquisa histérica, mas podemos denunciar que essa pequen.
participa@io na maioria das vezes € desconsiderada, basta lermos as producdes sobre capoeire
para percebermos a universalizagdo do sujeito masculino: os capoeiristas, 0os angoleiros, 0s
al unos. A pr-pria autora <citada emosgar 8g:t
pesquisadr es 0 quando tamb®m se refere a AepaWj o,

pesquisad@. Segundo Franchetto, Cavalcanti e Heilborn (1980, p. 16):

A justaposicgao linguistica, que redine numa s6 palayramem- dois significados
distintos:homem enquanto humanidade e homem enquanto ser humano no género
masculino, demonstra o enraizamento e cristalizacdo culturais desse ocultamento
feminino que a dendncia vem apontar.

Para relacionarmos ao nosso campo de pesquisa, Goiania, podemos pgpreeber
apesar da construcdo e busca coletiva da Capoeira Angola com referéncia em Pastinha, nem
sempre 0 nome das duas mulheres que participaram desse processo, Ana Maria e Valéria
aparecem nos textos ou mesmo nas narrativas. No livro de Brito, por exemphoe ala Ana
Maria nao foi registrado. Flavia Dayana (Entrevista, 18/12/13), afirma que esse movimento de
Capoeira Angola em Goiania iniciou com os Mestres Vermelho, Guarana, Cacador e Besouro
e questiona: Al . . . ] € eu n«adessae comppscdo aq u e
participacdo de Ana Maria e Valéria que fizeram parte dessa composicdo né? N&o sei por que
i sso n«o ® relatadoo (Entrevista, 18/ 12/ 13)

Acompanhando a tentativa de Barbosa (2005a) em apresentar a trajetéria da mulher,

seriamelhordzer fAmul heresod para refor-ar a plura

afirma que anterior °~ d®cada de 1970 ® di f
A[...] as mul heres sempre estiver anbalpadoes ent
e do Rio de Janeiroo (p. 10) . Contudo, N o S
Adentro da rodao, mui tas cantigas de capoei
da roda, tal gual apresenta Maoguegend@ai?/E Set
coco ® pipoca que ® do Brazi o.

Barbosa (2005b, Aspantigadtambénfevetamm dadog importdntes
sobre as relacbes de género e o papel que a mulher tem desempenhado nos circulos
capoeiristas. 0 Ex atnmponéancia gque g rausica seen ma capoeirs. que
optamos por utilizdas como titulo e subtitulo desse trabalho. Histéria, memoria,
ancestralidade, louvacao, identificacdo, localizagéo espacial, conceitos, preconceitos, normas,

enfim, tudo aquilo que perpas® universo da capoeira € narrado através da composicao
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musical, inclusive a relacdo de género. Em estudos realizados por essa autora, muitas musicas
colaboram para reforcar estere6tipos e demonstrar que visdes misoginas ainda persistem nesse
espaco.

As letras das cancdes muitas vezes gabam o poder e masculino e menosprezam a
mulher. [..] O homem ¢é descrito como aquele que dita as normas de
comportamento, geralmente determinando o que a mulher pode ou nado vestir, se
deve ou nao cortar o cabelo, usar magem, ou trabalhar fora de casa.|Aqd se
comparar a maneira como a mulher é descrita nas cantigas de capoeira com o que se
diz do homem, notae que ele é apresentado de maneira muito mais positiva. E o
conhecedor dos segredos do jogo, astucioso, perig@aidoso e sedutor. Nesa

também que ele enfrenta qualquer batalha, luta bravamente contra inimigos na
guerra (ha varias referéncias a Guerra do Paraguai), além de ser astuto e inteligente
pois consegue ludibriar a policia e se esquivar dos valeritfiEsno quando as
cantigas fazem referéncias a malandragem ou a vadiagem, o universo masculino nao
€ descrito de maneira pejorativa. A malandragem ou a vadiagem s&o vistas como
metaforas do préprio jogo, adquirindo o sentido positivo de sagacidade e
flexibilidade (Idem, p. 3 e 5).

As musicas sdo modificadas e também novas letras sdo criadas, para narrar ou
reivindicar a presen-a da mul her na capoei
dend°”°: Sou homem, N«o sou mul lzer a dendé:rfEtt D@ u m
mul her , nN«o sou homemo. Esse processo tamb
varias mulheres cantando musicas no feminino, o coro, resposta dada pelas(os) componentes
da roda a musica, parecia meio confuso, ora respondia soulin@, ora no feminino,
homens e mulheres davam respostas distintas e novas vozes apareciam. Para Barbosa (2005k
p . A 4npdaniga na ordem das palavras n&o parece ser uma simples reversédo do binémio
homem/mulher, mas uma conscientizacdo de que aseraslhhoje constituem ceracke
quarenta por cento da populacéo que joga/estuda capoeira.

Mestra Janja, em entrevi st a?*, ceoonhee duied a
namero de mulheres na capoeira cresceu muito e que inclusive no exterioo elanaéria
entre praticantes: AEntretanto ainda I i c
representatividade quando pensamos no reduzido niumero de mulheres que sdo promovidas
pel os sistemas de gr acthaare@e®cénEmu s quesuhs 8 er
trajetorias sdo dificultadas tanto pela ndo equidade ou ainda pela partilha desigual dos
cuidados aos filhos nos espagos de treino, ainda que também o pai faca parte do mesmo
grupoo (ARAUJDO, Mestra Janj a, 2 [ Gedlizadopem 7 3)

Goiania (ndo fizemos uma pesquisa quantitativa, portanto, ndo sabemos ao certo quantos e

4 A entrevista pode ser encontrada no site do Grupo Nzinga de Capoeira Angola

http://www.nzinga.orq.br//sites/default/files/Entrevista%20com%2@ies20Janja.pdfacesso 31/07/2014 as
20:48
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quantas angoleiras sdo) acompanhamos nos Grupos Calunga, Barravento e S6 Angola aulas
que tinham numeros iguais de homens e mulheres e no caso deeB&rra do Calunga,
aulas com a presenca apenas de mulheres. Indo ao encontro da afirmacédo de Mestra Janja, en
Goiania temos muitas mulheres angoleiras, porém poucas formadas e nenhuma mestra.

N&o queremos aqui desvalorizar 0 processo de aprendizagenapdeaira ou
hipervalorizar cargos etatus porém, sabemos que na Capoeira Angola, 0 respeito a
hierarquia € um dos principios dessa pratica e algumas acfes, como tocar o gunga, €
prioridade @s, ou quase sempreosd mais velhos. E como se ouvisse Mestrgaldizer
AfGunga ® poder e as mul heres precisam toc:
poucas mulheres que dao aulas de Capoeira Angola. Como apresentamos em sua trajetoria, &
formada Pimenta ministras aulas no NAC, e a TrR®slata Zabelé, do Ceatde Capoeira
Angola Angoleiros Sim Sinh6é de Sao Paulo, ministra aulas de Capoeira Angola para criancas
no Espaco Agua de Meninos, no Setor Anténio Barbosa as gieitas das 18:30 as 20
horas. H& dois anos Renata desenvolve uma proposta de educachit&r@matraves da
Capoeira Angola, abordando temas relacionados a cultura negra diversidade e corpo.
(Informacgdes concedidas viameail por Renata Zabelé, 28/07/2014)

AMul her na roda, n«o ® pra enfeitar, mu
Caolina Soares representa 0s novos canticos entoados nas rodas de capoeira, a possibilidade
de registro e reivindicagdo das mulheres. Segundo autores e autoras apresentados
anteriormente existem poucas pesquisas e estudos sobre a presenca das mullpereisana ca
no entanto, hoje elas se encontram na roda
até ensinar.

Essas lacunas, silenciamentos, invisibilidades e preconceitos de forma geral é que
fizeram com que muitas mulheres, do mundo, do BrasiGdiania se unissem para discutir,
qguestionar e criar acdes que garantam uma participacdo mais equanime e respeito a
diversidade. Obstaculos que segundo Mestra Janja a capoeira deve vencer. Contudo, desde jé
® preciso e aphrecimentoede veg fensinings no ambito das rodas e dos
grupos de capoeira nao significa que haja uma tentativa de polarizar os circulos masculinos e
femininos do jogo ou cr i a(BARBESAR00Bbsp.E6Nnt r e ho

Ainda na entrevista concedida arexistin Text os do Brasil 0, Me:
considera-«o0o sobre a participa-«0 da mul he
chegar as rodas de capoeira, a mulher enfrenta caminhos diferenciados para se tornar e se
fazer reconhecer capoeirista 0 Em se tratando de m¥%l tipl a:

sexualidade provocam diferencas dentro do géndr&° ner o n«o ® o Yan
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diferenciacdo social em uma sociedade; pode haver diferencas explicitas, entre as mulheres
devido a classe, race,e | i gi «o ou et ni ci daMest@a JafjdMenOdRaE , 1
publicas frequentemente afirma que a luta é contra o racismo e o sexismo, e questiona porque
as pessoas negras n«o est «o Neste seadtigopantienda . R
gue, no Brasil, essa subalternizacdo do género implica na seguinte hierarquia: Em primeiro
lugar situase o homem branco; em segundo, a mulher branca; em terceiro, 0 homem negro; e,
por Yl ti mo, a mul her negra. o0 Gonanaidemagbes( 19 8
sobre o0os efeitos do r ®ara msrooraciansose® comns@uwl acomoaao S
sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse sentido, veremos que sua
articulagdo com o sexismo produz efeitos violentos sobre emulhnegr a em parti
Benite e Silva (2013, p . 96) consideram
de excluzdos: mul heres e praticantes de <ca
diriamos que as mulheres estariam em duas condi¢cdebaeemizacao, podendo chegar a
cinco se associassemos a raca, classe e sexualidade. Para entendermos algumas dess:
relacbes, colocamos em nossas entrevistas, tanto para homens quanto para mulheres,
perguntas que se referiam a participacdo, questdo @eogénmovimento de mulheres na
Capoeira Angola em Goiania. Infelizmente o desafio de interseccionar racga,
género/sexualidade e classe foi pouco supersm$ta pesquisa. Contudo, como forma de
retratar as diferentes visdes das pesso@gvistadas trazemeas respostas, longas para néo
perdermos os detalhes das entrelinhas, sobre as tematicas referidas acima, a comecar pelz

participacdo das mulheres e a relacdo de género.

Olha, assim a minha participacdo, vou ser sincera eu ndo, eu tive que fazer escolhas
na minha vida, ndo é? Eu dediquei realmente a minha profisséo, e disso eu nunca
vou deixar a Capoeira Angola, um dia eu pretendo dedicar a ela assim ndo 100%
mas eu vou fazer ao maximo possivel para dedicar [...] Pra poder exatamente ta
somando com os maros e fazer um trabalho legal. A intengdo € essa! (Ana Maria,

S6 Angola, 17/12/13).

As mulheres aqui tém toda liberdade e inclusive as mulher aqui é que manda em
mim. Nunca vi desse tanto, elas faz o que elas querem e eu deixo, porque eu acho
gue... Meske Pastinha foi o primeiro mestre de capoeira a introduzir mulher na
capoeira, porque na Bahia os mestres s6 tinha mulher pra bater palmas pra eles e pra
enxugar o rosto deles. Mulher ndo jogava capoeira. E o Pastinha quebrou essa
barreira botou as mulh@ra roda e vamo la. E aqui 0 S6 Angola tem essa politica,
sabe? Da mulherzada chegar e fazer a coisa acontecer. Se bem que eu passei um
bom tempo, o S6 Angola, sem ter mulher aqui. Agora que t4 bom de mulher e tem
muitas meninas fazendo capoeira. [EJ acho que pra mulher ser capoeirista e a
mulher ser mulher e pra mulher ter direito acho que ela n&o precisa fazer um
trabalho feminista dentro Capoeira Angdia néo vai se auto afirmar falando que

ela é feminista dentro da Capoeira Angola. & se ato afirmar dentro da
capoeira se ela toca muito, ela canta muito e ela joga muito e se ela respeita os mais
velhos (Mestre Vermelh&@é Angola05/12/ 13).
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Cara, rola, de certa forma Coruja, rola o autoritarismo mesmo. Assim... que eu
acredito... Eu acdito assim que isso ja vem bem de tradigdo éN&b. que isso ndo
possa ser evoluido, é claro, mas é claro que pode ser evoluido (B&gesgola,
26/12/13).

O Calunga ele ta dentro da sociedade. A sociedade ndo vé as nuances de machismo e
de... Em geralgual pode morrer quinhentas mulheres aqui no Estado e ningaiém
ver,ndo acha que é machismo, igual o racismo. Entdo, assim as relacdes assim... de
género, eu por exemplo, nunca tive problema na pratica de questdes de género néo,
ndo vi machismo nargtica, mas as vezes eu vi numa conversa de barzinho. Tudo &
feito pra todo mundo (Janaina, Calunga, 28/11/13).

O Calunga, o inicio dele é muito diferente do que é hoje. Hoje eu tenho uma outra
leitura com relacaa luta da mulher e da participacdo dammeulna capoeira. Umas

das coisas que me chamowito atencdo pra isso foi Mestra Janja. Ela tem um
embate muito pertinente e significativo, ela que é um referencial pra mim, gosto
muito de ouvir a Mestra Janja. Eu sabia que eu ndo queria falar issoleppdedaa

no minimo respaldar com todos os conflitos e com todas as contradi¢cdes que eu
ainda ia viver, mas eu poderia respaldar as minhas alunas, que elas poderia fazer
movimentos especificos dentro do Calunga, mas nunca funcionou, mas tudo tem o
momentopra chegar, e eu ndo queria fazer isso. Eu ndo queria fazer isso porque eu
acho que isso deveria partir delas porque séo relacdes de forca e de poder. [...]
Entdo, o homem, hetero e tal, e eu acho que eu ndo queria liderar esse movimento
ndo, porque eu aohque quem tem que fazer isso sdo as mulheres (Guarana,
Calunga, 29/11/13).

Olha! Recentemente eu fiquei muito entristecido porque fiquei sabendo das colegas
gue a gente, que ndés somos machistas ao extremo. Eu acho que eu sou machista
mesmo. Tento lutacontra isso o tempo todo, eu tento combater esse machismo,
tanto que trabalho com muitas mulheres, com um monte de mulher e lido com
mulheres o tempo todo, um monte de irmas que vivem brigando comigo e na
capoeira trabalho também com as profissionaishgsrieiras que sdo mulheres. Ai

pb, vocé é machista, como? Mas é machista mesmo e a gente tem sempre que ficar
lutando contra isso. Mas no grupo... Eu tinha falado da tristeza. A tristeza foi que as
meninas disseram que as mulheres ndo tinham vez, prasenipre tiveram, mas

existe a historia contada pelo lobo e a histéria contada pelo cagador, que sdo
diferentesE a mesma histéria de uma ética diferente. Se eu contar a minha historia
vai parecer que eu nao era machista, mas se elas contaram falandgeqtes gque

tinha esse processo, eu ndo vou ir contra, eu acho que ndo era, mas nao vou
contestar a histéria delas, ndo. Pode ser que tivesse sentido isso. Hoje em cima disso
a gente tenta corrigiMas a gente dar para o capoeirista, em nossa escolaeteque

quer, a gente nao fica enfiando nada na goela de ningl&orexiste uma distingao

essa parte € pra homem, essa parte é pra mulher e é oferecida pra todo mundo igual.
[...] Vocé oferece pra moga, a primeira coisa que [ela} dizse berimbau € pesado

isso d6i o dedo. D6i, déi no seu, déi no meu. Eu quero, vocé quer continuar
treinando? Ent&o, sente a dor. [...] Eu acho que o grupo teve muito isso. Teve essa
guestao do machismo, teve... Hoje... como hoje € menos gente, a maioria € mulher,
entdo, vaicair e futuramente vamos perceber, e j4 ouvi isso também, que hoje nés
somos obrigados a ensinar as mulheres porque s6é tem elas, ai ndo tem como ser
machista (Jagunco, Calunga, 26/11/13).

As mulheres estdo mais ativas em todas as camadas da sociedadedeseos

meios da sociedade onde ndo eram permitidos. E elas... talvez porque, vamos falar
especificamente da Capoeira Angola, talvez porque vieram algumas mulheres e de
certa maneira abrindo caminhos e as novas que estdo chegando estdo chegando com
novaspossibilidades de aprendizado, de atuagdo, de voz dentro da capoeira. Como,
por exemplo, tem meninas que... tem meninas que chegaram ao mundo da capoeira
h& dois anos e ja estdo tocando berimbé&se hadez anos atras era impossivel

tocar berimbau. Ent§ em relacdo a participacdo das mulheres... Entdo, hoje é...
falando especificamente do nosso caso em Goiania as mulheres estdo mais ativas,
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com mais voz, sdo... Elas sdo mais em termos de numeros do que os homens nos
grupos. Talvez por isso também tenhaa certa pressdo em cima do mundo
masculino. [...] N6és mulheres ainda temos um pouco de dificuldade em ser capoeira,
talvez porque isso era coisa de homem, como tudo na nossa sociedade foi (Pimenta,
Barravento, 17/12/13).

No Barravento eu até acho assjoe, as mulheres sédo maioria. Eu até falei com elas
assim que tava tendo um negécio de movimento, falei com elas assim: oh,
movimento so6 funciona se tiver um motivo. Vocés da Capoeira Angola, mulher ndo
tem motivo. Qual que é o motivo que eu tenho praimgicar alguma coisa na
Capoeira Angola? Por que os direitos da Capoeira Angola sdo 0os mesmos, enquanto
aluno vocé é tratado do mesmo jeito, como aluno, mais €! Inclusive na roda, cobrar
de vocé no jogo do mesmo jeito, se aperta o jogo com aluno home i padique é

mulher que eu nédo vou apertar o jogo com vocé,? Eu vou te alisar, te amaciar porque
€ mulher, entdo é... Ndo tem essa diferenciacéo, no jogo nao tem. Trata, puxa, da
rasteira da cabecada, parte pro... do mesmo jeito que parte pro outro.aAqui n
bateria, pode cantar, pode tocar, pode comandar a roda, pode ser mestre do mesmo.
E jeito, entdo assim é os direitos, dentro pelo menos dentro do Barravento eles sédo
totalmente iguais. Nao tem diferenciagdo entre o grupo. As pessoas tém esse respeito
com as meninas. A gente ndo aceita o preconceito, preconceito ndo é s6 contra
preconceito étnicoacial, mas € o preconceito de qualquer forma, é tanto que no
Barravento ja teve homossexual, tanto feminino, como masculino. A gente, as
pessoas nunca houve deEgpeito, ninguém saiu de 14 porque foi desrespeitado,
porque era homossexual ou néo, entendeu? Entdo assim, a gente, a nossa cultura tem
essa caracteristica e eu mantenho, ela dentro do Barravento também. As pessoas séo
tratadas é com igualdade (Mestre @og,Barravento14/12/13).

O grupo vai se constituindo com entrada e saida de pessoas. [...] Teve certos
momentos que sé 0s meninos tocavam, depois de um tempo j& de consolidacdo de
FICA, tocava e cantava. Teve isso também na FICA, ndo vou dizer quemAao
porque tem, mas hoje eu acho que é a postura da liderancga, que é o Leno no caso, até
0 momento em que ele se, é que ele conduziu esse processo era do ponto de vista
dele. Tem espaco pra todo mundo e todos podem se manifestar. S6 que eu penso que
falta da perspectiva dele, uma leitura mais politica da situacdo, de entender que nao
basta vocé querer, ou ndo basta vocé saber. Ndo td6 dizendo que vocé é uma pessoa
repressora, ou é um machista, mas tem coisas incutidas na sua forma de ser que vocé
nem perceb que se manifestam com atitudes que podem ser vistas como atitudes
machistas de preconceito. Por exemplo, dizer que em Goiania ndo tem mulher que
faz capoeira. [Ele] soltou essa! (Flavia, FICA, 18/12/13).

[...] que eu tenho certeza que nunca aconteceu nmguém algum ato de
discriminacdo e de preconceito, e nada. Nem aconteceu contra género. Nunca
aconteceu. Eu sempre fui aberto quanto a isso e tive que colocar mulher na
capoeira... Eu acho que a mulher tem uma barreirazinha pra falar de capoeira, mas
ndo tem nada que impede que ela brigue na capoeira. Tem outros exemplos. N&o
tem mais é porque faltou interesse préprio. Olha, pra lutar capoeira... Certo que nao
vai fazer diferenca mulher dizer que mulher bate fraco. Eu ja vi mulher pequena
bater em homergrande, assim como ja vi homem pequeno bater em homem grande
e ndo tem nadaE muito complexo, criaram um mundo complexo, a sociedade
impds e que muitos estdo quebrando, mas nédo vejo. A capoeira abraca todo mundo,
€ o lugar mesmo (Contramestre Leninhd@; 4] 12/11/13).

E certo que nenhuma violéncia fisica contra mulheres foi relatadapadimos
desconsiderar outras formas de violénc&n tdo pouco parece existir um campo de batalhas
entre homens e mulheres na Capoeira Angola, muito menos entre, rnestramestres,
homens em geral, e alund&« o0 por acaso o AOf2cio dos Mes

no Livro de Saberes como Patriménio Cultural Imaterial do Brasil. Figura de suma
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importancia na Capoeira Angola, as mestras ou 0s mestres nedas@dia, Sao vistos com
grande admiracdo e respeito, 0 que garante que o0s lacos e envolvimento com grupo de
capoeira sejam maiores do que com 0s grupos de mulheres.

Assim como Barbosa (2005a, p . 18) concl 1
mulheres que entrevistei ou as que responderam meu questionario descreve as suas relagdes
com seus mestres em termos afetivos e resp
uma caracteristica de nossas entrevistadas. Contudo, concordamos com Spivak 8510, p.

- guest «o da mul her subalterna, Vou propc
coletividade persistentemente negada pel a n

Percebemos que mesmo a pergunta ndo sendo direcionada para o movimento de
mulheles, no roteiro de entrevista a questdo veio em seguida, grande parte dos entrevistados
expuseram algumas visdes sobre os novos debates e encontros promovidos pelas angoleiras
de GoianiaCabecontextualizar os dois movimentos que identificamos na Capargala
dessa cidade: Coletivo de Mulheres e Ginga Menina, apresentando o0s objetivos e as
justificativas. Talvez seja esta, uma forma de esclarecer algumas acusacdes e incompreensdes
a cerca dessas atividades. Parga®, que tanto as respostas dadas elfievistadas quanto
O artigo: AGi nga Menina: sobre a constru- «
escrito pelas angoleiras que residem nesta cidade: Anna Benite e Renata Lima (2013), tentam
justificar as criticas emitidas por seus companheieogdiagerft.

Flavia Dayana afirma que em 2003 houve uma roda de mulheres no Bosque dos
Buritis. Entretanto, o fortalecimento e ideia de movimento surge em 2011 a partir de outra
roda realizada no Jardim Botanico de Goiania em parceria com a SecretBstade de
Pol 2ticas para Mul heres e Promo-«o0o da 1|l gual
rolando o movimento de mulheres capoeiristas que se organizam e se reinem pra vadiar e
para fazer roda. E isso comecou, eu entendo que essa atitude comecau Mestre
Guaran8o (Pimenta 17/12/ 13). Esta entrevi si
devido ao apoio que ele deu para realizacdo desta roda. Todavia, este Mestre considera que
essa foi uma i niciativa da solinmpminhaaluna,sayvaemu e ¢
contato com um grupo de mulheres da secretaria de mulheres e dms®s tentar fazer
uma coisa, uma roda de capoeira s6 de mulheres! Euifalet i mo! 0 ( Mestr e
29/11/13).

42 7O termo vadiar é utilizado em diferentes manifestacdes da cultura popular, como, por exemplo, o samba de
roda, o cavalo marinho e a capoeira. Di z SiLéAs pei to
FALCAO E DIAS, 2012p. 8). No periodo da repressédo também era sinbnimo de contravencao.
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Desde entdo, ja existia um movimento, qdieer, ja existe na verdade a reunido de
amigos e de amigas que sdo de outros grupos, por exemplo, eu sou do Barravento a
Flavia Dayana que é da FICA, a Boneca que era do Calunga. A gente ja se reunia, a
gente sempre se reunia para ta treinando para éhdazroda. Agora a gente
comecou a ir pras ruas.. talvez, pelo nosso tempo de capoeira, pela seguranca e tudo.
A gente ta indo pras ruas pra fazer roda, mas ndo no sentido de movimento de
meninas, movimento sé de meninas, ndo nesse sentido. Na verdadexéuessao
mesmo, é uma vontade de vadiar e como ndés somos a maioria dos grupos mesmo,
entdo, a gente se retne e chama os meninos também, mas na verdade é uma
chamada das mulheres mesmo. E uma chamada feminina, talvez vontade nossa, da
gente tA chamandoiedo pras ruas, mas alguns meninos estéo indo, estdo apoiando

e tudo. O Ginga Menina, eu achei que era um coletivo de mulheres, que era um
movimento do coletivo de mulheres, mas eu descobri recentemente que o Ginga
Menina é um Projeto de Extensdo da Ursidgade Federal e coordenado pela
professora Renata Lima. Entdo, eu considero que o Ginga Menina é o projeto de
extensdo da professora Renata Lima. Mas que € sempre, ndo sempre, mas que esta
sendo desenvolvido pelas mulheres e pelo coletivo de mulhereleieag que vai

esta em todo lugar onde tiver Capoeira Angola né (Pimenta, 17/12/13).

Olha, participei do primeiro ano que foi até com a Mestre J&Rojanuito bom, eu

gostei muito. SO que assim na realidade vocé ndo tem muita ligagdo com as meninas
a ligacédo delas é mais ali com o Grupo Calunga, com Mestre Goyano. Entdo assim
parece que tdo mais interligadas, e a gente observa que o S6 Angola parece que ele
fica mais assim, distanciado nédo sei porque, mas eu acho, ndo por mim, por mim
ndo. Eu acho queom certeza eu teria uma excelente relagdo com elas e tudo. Mas
eu observo assim que tem um certo distanciamento (Ana Maria, 17/12/2013).

Eu vejo que tem o interesse de algumas meninas de melhorarem a sua capoeira e que
percebem que s6 vai acontecer ks ese juntarem, pelo préprio reconhecimento
uma da outra, politicamente falando. Porque sentem sabem que nos seus grupos isso
nao (...) Nado acontece naturalmente, na sociedade isso ndo aconteceu [...] ndo acho
gue existe uma institucionalizacdo dele dessdetivo de mulheres, desse
movimento coletivo de mulheres, que é diferente do Ginga Menina, o Ginga Menina

€ um evento! Hoje isso t& muito claro pra mim, ontem ndo era claro! Entdo esse é
um evento marcado, agora ele €, que ele ndo era ndo, quandmet®uepele era

um movimento coletivo, de mulheres querendo se organizar, se encontrar e ai fazer
um momento delas. [...] Em momento nenhum esse evento (...) pontuou que haveria
uma separacdo entre capoeiras meninas e capoeiras meninos [...] 0 que &u perceb
gue era uma coisa assim mesmo de valorizar... a pratica feminina de capoeira,e ndo
de criar um ringue, uma disputa entre mulheres capoeiristas e homens capoeiristas,
agora s6 as mulheres jogam... Apesar de ter havido isso, ter acontecido isso, um
momenb s6 pras mulheres jogarem, mas eu acho que aquele momento s6 pras
mulheres jogarem foi um momento de expressdo, ndo um momento de conflito, pra
gerar conflito. Tem gente que faz a leitura diferente, entdo esse é o Ginga Menina,
um evento de capoeira, égjtem ampliado a sua organizagdo com a participagdo de
mulheres. E um evento para mulheres? Ndo s6 para mulheres, para mulheres, para
homens, para criangas, para quem estiver a fim de participar [...] Uma coisa é o
evento Ginga Menina, outra coisa sdo animas que fazem capoeira em Goiania
encontrarem pra trocar suas proprias experiéncias e pra se fortalecer enquanto
capoeirista. Eu acho que o movimento coletivo de mulheres € isso, tem um objetivo?
Pra mim o objetivo € o fortalecimento da capoeira feraijnpra mim! (Flavia,
18/12/13).

Teve uma roda la e teve um evento de mulheres la no dia... Nao sei se foi uma roda
de mulheres, s6 que foi feito o convite pro Calunga e a gente chamou, até a Carolina
gue fez, chamou as mulheres no primeiro momento @doufassim: Vamos fazer

uma roda de mulher! [...] Ai a gente fez isso tem trés anos ou quatro anos, eu ndo me
lembro, nos dois Ultimos anos a Renata mudou pra cé a uns trés, a uns dois anos e a
gente organizou o Ginga Menina e comecgou a criar um oolgtie veio pra somar
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nessa discuss«o. E tamb®m nesse tempo s
evento do Nzinga que tem a propria pesquisa da Mestra Janja que trouxe essa
discusséo. [...] Entdo, acabou que ela é a precursora dessa discussdo dessas questde
de género da mulher na capoeira, como a mulher como forma de Movimento pra
poder diminuir a... até acabar a violéncia contra a mulher. [...] E isso que ta sendo
discutindo fora. Vem pra dentro porque o grupo ndo esta fora desse contexto. Sdo
poucas mesais de Capoeira Angola e na capoeira no geral ainda e a condicdo da
mulher, a condicdo de ter de ser mae, e tem o prazo de ter de ser mae e de ser
esposa, acho que isso foi durante muito tempo e ainda é um desafio que a gente hoje
tem enquanto capoeira maigssa nova geracdo de manter, de ser mulher e ser
capoeira. Porque parece que ao longo da histéria essas coisas se tornaram
incompativeis, e a gente ainda ndo consegue ter essa... assim eu sou mae, mas eu
trabalho, mas é muito mais difieileu sou mée, & eu sou capoeira, eu sou mestre

de capoeira, mas eu sou mée, eu sou mulher e tenho marido e sou mestre de capoeira
também. Entdo conciliar esses outros papéis pra mulher capoeira é mais dificil, eu
acredito. Precisa de ter o debate, precisa de ter efisxdp no sentido de
compreender essa diversidade e respeitar essa diversidade. [...] Comecou a se
configurar um coletivo depois do evento Ginga Menina. Nao existia delas se
reunirem, a gente se reunia pra roda, mas depois ndo gerou nenhum outro
desdobramnt o de fivamos continuar fazendo ume
sei o qu°, nNn«o sei qu?°, nN«o sei qgu°o.
existe coletivo. Eu, Janaina, ndo considero que existe coletivo. Eu acho que existe
pessoas se esforgdo pra construir um coletivo ou uma unidade nesses grupos que
tem mulheres e mulheres que estdo nos grupos de forma que elas estejam presentes
(Janaina, 28/11/13).

O coletivo seria um grupo de mulheres, ndo institucionalizado, que se reuniam para
treinaem, tocarem, conversarem, sem data, local ou lideranca especifica. Durante o periodo
em campo, cheguei a acompanhar trés encontros que contaram com a presenca apenas de
mulheres. A partir das falas, fica evidente que esse coletivo em certo momentouodctnf
ou se confundiu como sendo o evento Ginga Menina e isso gerou alguns desgastes, como
afirma Jana2na: AHoj e eu considero que n«o
que o coletivo de mulheres tem promovido atividades em diferentes egpacobjetivo
primeiro seria promover a pratica da Capoeira Angola, e, sendo esta uma manifestacdo de
resisténcia também, teria como finalidade legitimar e ampliar o espaco da mulher na Capoeira
Angola.

As mesmas autoras (p. 95) também apresentam um twpeed o Ginga Menina:

Aum coletivo soci al situado hist-rica e s
saberes e pr8ticas em torno de viv°ncias e
primeira versédo ocorreu no periodo deadPl de maco de 2012 na Faculdade Bducacao

Fisica, e contava com a seguinte chamada no site desta faculdade:

Capoeira € pra homem, menino e mulher... Coletivo de mulheres capoeiristas
promove primeiro evento dedicadlotematica feminina.Presenca certa em
praticamente em todas as rodas de capoeira espalhadas mundo a fora, as mulheres
goianas &m a oportunidade de vivenciar um evento de capoeira dedidaditica
feminina. Entre os dias 9 e 11 de marc¢o, aproveitandésodan mulher, o programa
Corpopular: Intersc¢des Culturais, da Universidade Federal de Goidas (UFG),
apresenta &inga Menina.O Ginga Meninaé o primeiro evento do programa



91

Corpopular e conta a participagdo especial da Mestra Janja, uma das principais
representantes femininas da Capoeira AngolaBrasil e no mundo. Primeira
mulher a fundar uma organizacdo de Capoeira Angola no Brasil: 0 Grupo Nzinga,
cuja missédo institucional é lutar contra o racismo e o sexismo, dentro e fora da
capoeira.

O Ginga Menina contou com a presenca dos grupos CalBagayvento, S6 Angola,
FICA e também outros grupos de Capoeira Angola ndo estudados nesse trabalho. Entretanto,
mesmo com a participacdo de mestres, alunos e alunas no evento, a iniciativa nao foi
considerada legitima por muitos homens. Um argumento eeteré o carater aglutinador, a
ideia de que a Capoeira Angola é para todos, que as mulheres sdo a maioria nos grupos,
portanto, ndo haveria motivo para reivindicar. Benite e Silva (2013, p. 95) ponderam que:
ATodavia ® I mportant jaa cmoeira undespag e nuiios saberesnd o r
aprendizados, é também uma organizacdo que reflete estruturas de poder e opressao que
tendem a mar gi Apesentares a saguimas Visbes dos éntrevistados sobre os

movimentos de mulheres:

Entdo, euacho um movimento sem fundamento. A Capoeira Angola ndo precisa
desse tipo de movimento, a Capoeira Angola precisa de mulher na Capoeira Angola,
mas ela ndo precisa de movimento feminista dentro da Capoeira Angotau hap
concordo, eu sou contréMestre Vermelho, 05/12/13).

Se as mulheres acham que tem que ter participagdo de homem ou néo, acho que isso
€ com elas. Nao fico nem um pouco ofendido se tiver algum grupo de mulheres que
gqueiram fazer uma roda que ndo chegue homem. Isso ndo me denfieo de

longe vendo e isso ndo me agride em nada, porque eu entendo as especificidades, eu
sei mais ou menos. Como homem negro e assim urbedrileiro e eu sei 0 que é
exclusdo. [...] Eu acho que é muito mais interessante pra mim ver a pessoa sendo
sujeito da sua histéria, construindo a sua histéria e rompendo com o modelo de
sociedade machista e racista do que ficar dentro do meu grupo assim e vivendo
muita contradi¢cdo.[...] E eu acho que quem tem que protagonizar essa cena dos
movimentos de capaei, e com todas as dificuldades que possam ter sdo as
mulheres. (Mestre Guarana, 29/11/13).

Pois &, eu comentei com elas que assim, é tinha, ndo tinha muita chance de ir pra
frente por isso, porque € geralmente um movimento ele tem que ter um mdtivo [...
Porque as pessoas s0 reline por interesse (...) em adquirir algum direito (...) alguma
coisa em beneficio comum. As pessoas sO se une na dificuldade. Entdo, qual que é a
dificuldade que a menina tem |a, em ta dentro de qualquer grupo que ela quiser? Nao
tem! (...) Entdo, qual que é o sentido, qual que é o objetivo de desenvolver um
movimento dessa forma? Mas eu também comentei, falei: olha, pode nao ter motivo,
mas entdo cria o motivo [...] dentro disso, porque é importante ter a diversidade
mesmo. Entdoestem, é que ndo tem roda [s6] de homem, fica sem sentido. Por que
tem roda s6 de homem? N&o tem! Entdo, como fazer uma roda sé de mulher?
(Mestre Goyano, 14/12/13).

Eu acho que ndo precisava desse movimento, ndo. Porque sendo... porque se nao
poderia secriado o movimento s6 dos homens na capoeiraAs..;nulheres ndo

estdo preparadas, elas ndo estdo preparadas pra uma roda decente, tah? Ai nao
conseguiram. Ai ja vieram me falarEntdo vamos fazer uma roda mista! Ai doeu!

roda é roda, sabe? N&o tess& Isso nuncaxistiu esse conceito de roda mista,
porque roda é roda e joga seja la quem tiver: branco preto, grande pequeno, indio,
amarelo ou roxo. [...] Ndo sou contra e muito menos a favor. [...] E como se fosse
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fazer uma roda s6 de homens ou rodals brancos, s6 de negros, sé mulher, néo.
Entdo, eu acho que é criado assim né. Mas eu sou contra, mas também néo vou fazer
nada pra impedir, agora s6 na minha palavra e na minha concepc¢éo acho eu que nao
podia. Acho que seria legal a mulher se afirmammeio (Contramestre Leninho,
12/11/13).

A avaliacdo ta muito novo ainda. E muito novo aqui em Goidnia e ta muito sem
forca ainda, porque elas ndo estdo se entendendo. A gente fica de fora, eu procuro
participar e apoiar, porque 0 N0SSO grupo a maioféganénina. Mas eu gosto de ver

essa manifestacdo, as meninas jogando, eu gosto de ver elas se reunindo e fazendo
tudo por conta delas. Eu acho que se € uma busca delas, elas tém que fazer assim
mesmo. [...] Outra falha é que a gente nao faz roda s6 de kofgente faz roda,

as mulheres podem participar e se ndo vao é porque ndo quer. E ai as mulheres falam
em rodas s6 de mulheres. Isso eu aponto como um erro e porque tem homens que
ndo vao querer, mas tem homens que querem ir e mesmo assim sdo proibidos,
porque é a roda fechada e tal. [...] Mas eu ouvi o mestre falando que se vocé faz uma
roda de mulher e chama muitos homens eles vao abafar a roda, eles chegam e
tomam de conta e vira uma praga, se tem vinte homens e cinco mulheres, eles
tomam de conta. E&b, se elas querem fazer separado, eu acho que tem que fazer
até o movimento criar for¢ca, mas que € muito mais dificil criar forca desse jeito
(Jaguncgo, 26/11/13).

Eu penso assim, nessa movimentagdo de mulheres, eu penso que existe
autoritarismo, existe aralismo, existe assim padr6es conservador. O
conservadorismo em tudqanto € lugarEm vérias situa¢des na sociedade. Entdo
assim, eu sei que tem a tradicdo e tal. Os mestres quer preservar iSso e assim, no
meu ponto de vista eu acredito que essa mouagan assim é pras pessoas que ta a

fim. N&o é que é s6 pra mulher. [...] Entdo, assim eu acredito que tem coisa que nao
tem que ser restrito, ndo, ja que a gente quer evoluir nessas linhagem de preservacao,
tinha que fazer uma movimentacdo pra todo munéoUma questdo de unido
mesmo da galera mesmo (Réges, 26/12/13).

Mestres Vermelho, Goyano e Contramestre Leninho sé&o diretos na afirmacdo de que
ndo concordam com o movimento de mulheres e que ndo veem motivos para que isto
aconteca. Jagunco € a favorid@iativa, mas assim como outros entrevistados faz ressalvas
sobr e a An«o participa-«o00 dos homens. R
movi mento diante dos fAautoritari smoso e pa
movimentacdo seja paradim mundo. Além diss@le levanta uma questdo extremamente
i mportante, gue se refere 7 suposta justi
caracter2stica inerente ° tradi - «o, no en
(CASTRO, 2007, p. 39)Sobre essa questdo Magalhdes Filho (2012, p. 13) faz a seguinte
considera-«o: Adlei t agguecsit s@avn 8vei samor que s«
entrevista concedida a este autor, Mestre Moraes, afirma que conhece mestres que néao
permitem que mlheres abram a roda ou toquem berimbau gunga e, portanto, faz a seguinte
observa-«o sobre a t rSmaaté-orde elapade saspguidal QuandoA n g
a tradicdo comeca a ser uma contradicdo, eu ndo. Tem tradicbes que contradizem o0s

momentos oci ai so0 (1l dem, p . 158)
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Um questionamento comum ®: fise n«o exi st
rodas S - par a mul heres?0 Agquel es e aquel
constantemente fazem wuma pergunt & brghoos e se
negros s«o0 1guai s, por que existe cotas pat
dos processos histéricos e caminhos distintos percorridos por homens e mulheres, brancos e
negros, que associadas as categorias classe e sexualidadsecaizim mais complexas do que
pensadas isoladamente. Talvez seja nesse sentido que Mestra Janja afirmaA que
desigual dade ® alimentada pelo discurso da
Mestra Janja).

As lutas e necessidades sao distigasque mulheres e homens, negros e brancos,
pobres e ricos, ocidentais e orientais, entre tantas outras categorias, nao tiveram processos
iguais, e essas diferencas quase sempre sdo marcadas por desigualdades e dominacdo. Nao
possivel que corredores (ag)e largaram de locais distintos e fagcam percurso com condi¢cdes
diferentes cheguem a um mesmo lugar. Muitas vezes € necessario que estratégias diferentes
sejam construidas, tal como as cotas, para que se atinja a igualdade. Equidade essa que jamai
anula as diferencas, caracteristica primordial das culturas, dos individuos, mas tenta
minimizar, questionar ou mesmo superar as relacdes de poder.

£ i mportante refor-ar que existe fAum mc
Menina, por exemplo, € um evento dbema todas e todos, inclusive varios homens
ministraram oficinas. A roda apenas para mulheres seria, um espaco de expressao, de
valorizacdo e ao mesmo tempo de reivindicacdo de mais lugares nas rodas, na bateria, no
canto, nas aulas, na sociedade em gAtém das tantas explicacdes dadas pelas angoleiras
de Goiania, as, também, angoleiras, Benite e Silva (2013, p. 96,) trazem algumas perguntas
similares " s feitas pelos entrevistados: A
algumas questdes queggim em torno do evento Ginga Meni
justificativa, véarias respostas e esclarecimentos sobre o movimento de mulheres em Goiania e

mais especificamente o Ginga Menina sdo apresentadas no texto referido.

[...] um movimento cultural golitico organizado por um coletivo de mulheres
praticantes de Capoeira Angola da Cidade de Goiania [...] Ginga Menina parece se
colocar, ndo com interesse de formar um movimento que exclua homens e, sim, de
criar uma situagdo em que tanto homens quaniberes, possam ver e perceber a
participacdo feminina na capoeira de outra perspectiva: saindo do lugar de figura de
apoio da estrutura masculina dominante para contracenar no ato da capoeiragem. [...]
Mas, afinal, o que faz mover o Ginga Menina? Um impReiminista? E bem
provavel que o feminismo, como um movimento, social, filoséfico e politico, que
busca garantir equidade de direitos e liberdade de padrdes opressores pautados na
normatividade do género, seja um ideal que cause comoc¢éo. No entant® goarec

a causa mais forte que une e mobiliza esse coletivo € mesmo da capoeiragem (idem,
p. 100 e 101).
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Na péagina do evento Chamada de Mulher lll: capoeiristas pelo fim da violéncia contra
as mu I®*hrealizad® eem marco de 2013 em Salvador, idealizadas pmestras do
Instituto Nzinga de Capoeira Angola, Janja e Paulinha, encontramos um exemplo relevante
sobre outros movimentos de mulheres que acontecem no Brasil. Uma das observagdes que
constam na pauta do evento ® deue ofme neswe ntem

também possuiria um momento resta®mulheres. No Chamada de Mulher Ill, aquilo que

Benite e Silva apresentam como miss«o do Gr
sexismo, dentro e foradoda capoeirao fica ba
Aorganiza-«o do fAChamada de Mul her 110

defesa dos direitos das mulheres e se propde a debater o papel delas no espaco da
capoeira, verificando suas posi¢cdes nos espacos de poder. Ampliar o nimero destas
no interiorda capoeira ndo deve apenas ser tomado no contexto de novos modismos
corporais, mas, sobretudo, como possibilidade de assegurar que o propésito histérico
da capoeira a luta pela liberdade e dignidade humanesteja comprometido
também no combate as fammde opressdo que atingem as mulheres. Assim, como
espaco formativo, 0 evento ndo evidenciard as hierarquias que estruturam as
tradicoes das comunidades de capoeira, has quais mestres e mestras ensinam a
pessoas com menos tempo de iniciacdo. A horizdatddi que esta na proposta do
Chamada de Mulher Il é também uma forma de indicar que as formas de violéncia
sobre as mulheres sdo plurais, conjugadas tanto sobre os géneros como sobre as
sexualidades, acrescidas das suas transversalidades de raca, gdasc&o,
territorialidade, pertenca religiosa, entre outras.
(https://www.facebook.com/events/100159456839&&&sso, 02/08/14 23:25)

Consideramos que n«o0 eXiosmaae analigar efinterair ni s
sobre as quest»es de g°nero e das mul her es
adotamos tantas palavras no plurabs movimentos de mulheréssabemos que o sujeito
coletivo Amul her ePo rn «mu sRNaghcoldeaaioérm ttanscende o
6reducioni smo biol -gicobd contido na ideia ¢
tange " s diferen-as entre homens e mul her e
negar que existe uma histérica relacadgdeéer, a hegemonia masculifdem desconsiderar
que também exista relacdo de poder entre homens e entre mulheres, ou seja, intragénero,
variando de acordo com outras categorias identitarias, podemos afirmar que ha motivacées
legitimas tanto na Chamada de Marlhquanto nos movimentos de mulheres que aconteceram
em GoianiaAssimconcordamos com Benite e Silva (2
Mestra Janja, durante os trés dias de evento, foi um importante estimulo e referéncia para o
movi mento de angol eiras. o

Sabendo que ainda temos muito para aprendermos com Mestra Janja, outras mestras e

feministas consideramogjue atingimos nosso objetivo: reconhecer que nesse navio nao

43 hitps://www.facebook.com/events/1001594568398&&sso, 02/08/14 23:25
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apenas vieram mulheres, como também uma grande quantidade de novas tripulantes
embarceam. Entretanto, embarcar ndo significa permaneesr tampouc@ouco fazer uma
viagem tranquila. E certo que o conflito existe dentro e fora do mar, na grande roda, que
representa a sociedade mais ampla, e como parte dessa, também na pequena rQqd&ou seja
grupos e nas vivencias de Capoeira Angdkan retirar ninguém desses espagos pretendemos
apenas compartilAds de forma equanime, ndo s6 na roda de capoeira como nas rodas do
mundo e para isso os debates e lutas ultrapassam, mas nao excluemerso uda/

capoeiragem.
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CAPITULO 3

ASOU ANGOIAEGCREIRAQUEVEMD E A N GO LSENTIDOS DA
IDENTIFICACAO ANGOLE IRA EM GOIANIA

A Capoeira Angola é mandinga, € manha é malicia. E tudo
que a boca come.

Mestre Pastinha

Ninguém joga igulea mim, cada um joga do seu
jeito.
MestrePastinha

A tematica da identidade/identificacdganhou grande visibilidade com os estudos
realizados por Stuart Hall, jamaicanam dos principais expoente®s Estudos Culturais.

Hall era um estudioso negrontecolonialista, que, ainda jovem adquiriu a consciéncia das
contradicdes da cultura colonial, de classe e de cor. Discutia em seus textos as relacdes
hegemonicas de poder a partir da Teoria Cultural nas relagdes entre o social e o simbdlico, o
meio de coranicacdo e a cultura. Era um intelectual que se posicionava a favor do
envolvimento e comprometimento com mudancas sociais e econdmicas. Portanto, um autor
que compartihamos com grande parte de sua visdo politica, e, claro, também
problematizamos algumae suas ideias.

O livro: A identidade Cultural na pésiodernidadepr et ende fAexpl or .
guest»es sobre a identidade cul tur al na mo
identi dade, em que consi ste @©ALE 2006 p.i7s©® e e
autor come-a por distinguir tr°s concep-»es
sociol -gi coemod efi wjoei tOo Ap-ug ei t o il uminista
centrado, unificado, dotado da capacidade da razéwalmente descrito no masculino seria
uma concep-«0 individualista onde acredita
sociol -gico0 n«o sfermadaa partr las eelaghds coiowrastpessoasma s
Sua identidade seria formada méeracdo entre eucom a sociedade, o mundo pessoal e 0

mundo publico.
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A identidadeent&do costurg o u , para usar a met8fora meg
estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam,
tornando ambosnais unificados e predizieis. [...] O sujeito previamente vivido

como tendo uma identidade unificada e estavel esta se tornando fragmentado;
composto nao de uma Unica, mas de varias identidades, algumas vezes contraditorias
ou nao resolvidas. [...] O prdprprocesso de identificacdo, através do qual nos
projetamos em nossas identidades culturais, teseomais provisorio, variavel e
problematico. Esse processo produz o sujeitenpdderno, conceptualizado como

ndo tendo uma identidade fixa, essencial @manentes. A identidade torsauma
celebracdo moévdldem, p. 12).

A partir da ideia de que a identidade & um processo inacabado em constante
construcdo e reconstrucdo, Stuart Hall prefere o tédentificagdoao invés dedentidade
que representar@go fixo e acabad® autor acredita que a identidade é relacional e se da na
alteridade. AEu sei guem O0eud sou em rel a-«
N«O POSSO Ser antrdqp@dydBasileio Robertd® Cardos@de Oliveirabim
traz contribuiges para discutirmos essa categoria. Para ele a identidade teria duas dimensdes:
a fApessoal ou individual 6 e a fAsoci al ou ¢c
influenciam. Assim como Hall, Cardose Oliveira (2003, p. 12GJefende que a identidade
surge por o0oposi - «o0.noésiliantewdsdutcoa Quandcauima pessaaoy 0 d
um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciacdo em relagcéo a alguma
pessoa OuUuU grupo com quem se defrontamo.

Indo ao encontrala tese apresentada pelos dois autores referidos &ires,(20Q,
p.89)afimaque AA capoeira Regional tmidagenCopgsigdei r a
uma a outra Silva, Falcdo e Dias (2012, p. 3) também fazem consideracfes sobre o processo
ded ferenci a- «o0: ATudo i sso se deu em const
|l egi ti mi dade, gue reverberam at® o0s di as
contextualizamos a capoeira em Salvadesp ficou bastante explicito. Negar a outra
cgpoeira ou 0 outro mestre, neste caso Bimba e Pastinha, era uma forma de legitimar, afirmar
gue Aeud sou O que o fAoutro(a)o n«o ®. Um ¢
si. Em Goiania, a diferenca ndo é estabelecida apenas em oposicao itaGRggienal de
Bimba, mas também em relacdo a Capoeira Angola da linhagem de Mestré&S&aietia
histéria da Capoeira Angola em Goiania as(os) angoleiras(os) que tomam como referéncia a

linhagem de Mestre Pastinha fazem as seguintes observacoes:

Acho quetem duas histérias, déapoeira Angola, uma conduzida pela historia de
Mestre Sabl que se retwece dentro da perspectiva dap@eira Angola, ele se
reconhece assim. E oatde uma outra perspectiva depBeira Angola que até certo

ponto o reconhece deatdesse movimeat Até certo pontgorque entende que a
capoeira que o Mestre Sabu desenvolve em Goiania ela se distancia da perspectiva
gue outras pessoas abracaram enquanto capoeira Angola que vem da linhagem de
Mestre PastinhaPorque Mestre Pastinha m& a linhagem que Mestre Sabu, é
reconhece @ ele enquanto capoeiristentdo essa € aidhéria da capoeira de
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Goiania, @poeira Angola em Goiénia, que comeca com esse reatando Mestre
Sabu e que uns vingnos depois que Mestre Sabl ja estava naresimento de
capoeira,com sua perspectiva deafoeira Angola, € um grupo gessoas que se
interessam... & capoeiristagegionais se interessam pelapgoeira Angola ai ja da
linha de PastinhéFlavia, 18/12/13).

E também nao podemos desconsiderar ticgaacao do precursor da capoeira em si,
Mestre Sabu. E apesar de essa pessoa Mestre Sabu ser a... da importancia de Mestre
Sabu, mas também ndo peguei, eu ndo morava aqui, eu ndo peguei nenhuma
manifestacdo de Capoeira Angdla] Agora a minha realidke a qual eu pertenco.

Eu chegueiaqui pra ver a capoeira em,9® que tinha de Capwa Angola era o

grupo S6 Angola la no Jardim Novouvido e l& er& grupo que guardava a cabeca

era Vaékria, Ana Maria... Besouro e Guarana ndo tawatonassiduo, quemya a

frente do trabalho era Vermelho e Cacador sé. Afgaha época nem morava aqui

e... Besouro tinha contribuicdo, mas ndo tava nedidiado trabalho nao, era
Vermelho e CacaddqContramestre Leninho, 12/11/13)

Como aqui tinha outros mestreinhao Mestre Sabluque era angoleiro também.
Falava que era angoleiro, mas nunca tive um problema com Mestrg(/\8eskiie
Vermelho, 05/12/13)

Como a gente conhecia as referéncias de capoeira, porque tinha outro mestre de
capoeira aqui g ja falava que eraestre de Capoeiraryola, mas a gente viu
elementos na Capoeirangola na Bahia que era muito diferente do que a gente
cresceu né, e pelo menos eu cresci ouvidi®wr que em Goidnia tinha uma
Capoeira Agola, mas que era muito diferente, a ritualisticegcgdimentos,
métodos, as técnicas corporais ndo condizia né, nao tinha consonancia com aquilo
gue a gente viu na Bahia e tal (Mestre Guarana, 29/11/13).

Quando eu cheguei na capoeira ela ja tinha quase vinte anos eAageta. A
Capoeira Agola das pssoas com quem eu aprendi. Tinha Mestre Sabu, outros
mestres ai que sdo capoeiristas Angola forma deles ver éeles falar eles séo
Capoeira Agola. Bemeu nao tenho nada contra. Eu acho que é diferente mesmo
gue existe capoeira. Depois de um temppexgebi que existe Capoeira Angdia
vérias formas de ser feifdreinel Jagunco, 26/11/20Q3)

Segundo Hall (2009, p.81fi Tod o s oS t er mos da i den
estabelecimento de limitedefinindooqe s«o em rel a-«0 ao que I
gue existe um processo de diferencia-«o, A
como afirma Flavia Dayana. Reconhecendo as concepc¢des distintas que envolvem essas duas
vertentes de Capoeira Angola em Goiania, optamos por considerar a Capoeila dag
Mestre Sabu e a Capoeira Angola que toma como referéncia a linhagem de Mestre Pastinha.

O primeiro tépico desse capitulo continuara a apresentacdo da Capoeira Angola de
Mestre Sabu, iniciada no capitulo anterior quando narramos sua trajetoria.&8simd, no
segundo e terceiro tdpicos aprofundaremos a discussdo sobre as identificagcbes angoleiras em
Goiania, a partir dos grupos SO0 Angola, Calunga, Barravento e FICA, que tomam como
referénca a linhagem de Mestre Pastinha e portanto constituem uetizidade.
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31inAprender a jogar boni t:ACeapoareAngoka de Mestre or p o
Sabu

O trecho da ladainha feita em homenagem ao Mestre Sabu, como tantas musicas,
apresenta a capoeira que estamos falando. Mestre Sabu foi aluno deQdigstra, portanto
parte da linhagem de Capoeira Angola de Mestre Aberré, que se diferencia da Capoeira
Regional de Bimba, e também da Capoeira Angola da linhagem de Mestre Pastinha. No
entantg apenas dizer de onde Mestre Sabu vem ndo nos permite aoal@agoeira Angola
qgue ele Ainventouo, para n«O0 NOS esquecer.
popular negra, no contexto e possibilidades que tinha na cidade de Goiania. Traremos a seguir
as concepcodes de capoeira apresentadaslg@ara deois, juntamente com seus discipulos
e também referencial teéridevantarmos algumas caracteristicas de sua capoeira.

Mestre Sabunarra sua prépria versdo da origem da capoéirf].eu teria que
convencer a sociedade qaecapoeira é nossa culturanéssa raiz né, que foi dado pelos
escravos agqu({21/0d/d4) Ao mmesmmtenmpam geedele reconhece a influéncia
africana ele também conclama uma brasilidade como forma de legitimar a sua prafic®
Unico esporte genuinante brasileiro € a paeira (21/01/14) Mais uma vez o discurso do
esporte e de wuma poss?vel consci ®°ncia naci
apresentado por Benedict Anderson (1486)acionado como tentativa de tornar a capoeira

aceita.

Capoeira é uma religido,em modo de vida é nossa arte e nossa cultura. Pra mim
ela é tudo. [...] O que é Capoeira de Angola? Capoeira de Angola é tudo que vocé
jogar, em cima, em baixo, dentro e fora. A partir da hora que vocé ndo usou um
movimento cinturado, nem um golpe de @oi € Angola. [...] Toca sdo Bento o
grande ficase em pé, e o pau tora. Vocé entendeu? Ai como a gente sempre fala do
jeito que vocé toca se danca. Angoleiro ndo joga qualquer toque e ele quer bater, ndo
guer apanhar. Ele sai fora e ndo vai peitar coocdérmao de jeito nenhum. Alias, ele

nem bota a médo no pé do capoeira, porque ele sabe ali se botar a méo ele pode ta
arrombado. N6s usamos essas juntas como mola, nés caimos no solo e projetamos o
corpo no ar, fazemos gestos lindos mesmo no ar, e degergiee assim desenha no

ar com o nosso corpo. Entao, ja o regional ele tem hora que ele bate o corpo no solo
e o0 solo para nés é um bicho estupido. Ele ndo sai do lugar ndo, se vocé bater mal
nele vocé esta destroncado. Mas tudo que vocé jogar € Anggdafai isso e fala

aquilo, mas tudo que vocé jogar é Angola: dentro, fora, em cima, em baixo. Ai eles
falam, mas Angola s6 tem seis movimentos, pra eles, na cabega deles, porque até pra
voCé, sO pra vocé saber essa arte da capoeira quem fazia ereossnegerreiros,

nas senzalas, dia de domingo, na folga. [...] Pra vocé ver como era o negdcio. Eu

44 Com uma critica ao namnalismo, de que ele ndo desperta a nacdo pareoastiéncia mas inventa nagcées
Anderson (1989, pl4 e 15) apresenta os seguintes argumentosgard ei a de fAComuni dade
iDentro de um esp2rito antr op cdopya nagg: elgpé ump comunidadee n t «
politica imaginada como implicitamente limitada e soberana. [...] A nacdo imaginaddiroitada, porque até

mesmo a maior delas, que abarca talvez um bilhdo de seres humanos, possui fronteiras finitas, ainda que
elasicas, para além das quais encontram se onagdes.
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pergunto a vocé, vamos puxar pela tradicdo, como é que dois capoeiristas, numa
tribo que tem uma prenda que é uma mulher e os dois é apaixonado por &ssa mul
ela ndo pode ficar com os dois, ela s6 pode ficar com um. O que acontece? Eles vao
disputar ela numa roda. Ai eu pergunto a vocé, vocé acha que dois guerreiro vai
pegar na mdo um do outro vai ficar andando pra la e praMastré Sabdq,
21/01/14.

O Mestre ndo pareceer as diferencas entre Capoeira Angola e Capoeira Regional
como uma fronteira. Ao invés de dizer o que a Capoeira Angola tem, ele diz quais sdo as
excecodes. Inicia sua pequena lista com balédo cinturado, de fato um elemento caradristico
Asi stem8ticao IiIAlrveémso«m ddeal Bivmiaa :éss que algums8t i c
praticantes de Capoeira Angola (Cobrinha Verde, por exemplo) também conheciam os
bal »es o0 ( SOGRACapori@ Arola nfo.teria golpe de contato e celocaria
a mao no pécom excecdo disso na concep-«0 do Mestre Sab
Angol ao.

Mestre Canjiquinha, também da linhagem de Capoeira Angola de Mestre Aberré

apresenta uma concepcao de capoeira qaprs&ima da que @éefendida por Mest Sabu.

N&o existe capoeira regional nem ANGOLA. Existe capoeira. Apelidaram capoeira
de angola porque foi praticada aqui no Brasil, por volta de 1855 pelos escravos na
sua maioria angolanos. Entdo, eles ficavam na senzala treinando. Eles viram que
dava @ra se defenderem com ela. Entdo, botaram o nome de capoeira. Mamla
a capoeira é brasileira. O Unico esporte brasileiro é a capoeira. Eu sou capoeirista,
ndo sou nem angoleiro nem regionpl.] Agora a capoeira é conforme o toque
(SILVA, CANJIQUINHA, 1989, p.21 grifos do autor)

Sobre as concepcdes e atuacdes de Mestre CanjigMabalhées Filh@2012, p.89

e 91) afirma que:

Canjiquinha tenta romper entdo com a dicotomia Angola / Regional para reafirmar a
unicidade da capoeira. Na disputa mspaco e reconhecimento, tenta ser uma
sintese entre Mestre Bimba e Mestre PastinhaApelsar de oriundos do mesmo
mestre, Canjiquinha e Caicara tém posi¢des fundamentalmente distintas no que se
refere a capoeira angola, que o primeiro relativizaegarsdo reafirma.

Mestre Sab Y, ao contr8rio de Mestre C:
principalmente no momento em gpeecisa se diferenciar de um regiorRabr exemplano
l'ivro AA Hist - -ria doei sGoRi8osn eciornotkaodpeesdpnsatar see uC
Capoeira Regional e Mestre Sabapoeira Angola. TodavillestreSabu também utiliza
express«o fin-s capoeiristaso ssimale iafirnrmasuaq u e
identificacdo como angoleiro, ea0 mesmo tempotenta rompe com a dicotomia
Angola/Regional, trazendo no primeiro caso uma caracteristica do seu Mestre Caicara e

também a relativizagédo defendida por Canjiquinha.
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[...] ele sempre pensou numa capoeira para todos, que a capoeira fosse uma
linguagem so6, que fosse amrmandade, assim como ele fala. Ndo haveria
necessidade de ninguém disputar, de ninguém brigar dentro de uma roda de
capoeira, porque a capoeira era para todos, cada um com sua ideia, mas que todas as
ideias fossem regtadaq Contramestrélarinheiro,1607/14)

Outro ponto que destacamos no depoimento do Mestre Sabu é a defesa da capoeira
como luta e disputa, o que o leva a questionar a possibilidade de uma capoeira lenta, dancada
e com brincadeiras ser prati cawae aghaedqueadoip o p u
guerreiro vai pegar na m«o um do outro vai
Mestre Geni, aluno de Canjiquinha, dita por Magalhdes Filho (2011apresenta
caracteristicas da Capoeira Angola de Mestre Aberré, que vaocaot® de algumas

concepcles de Sabu, e também faz os mesmos questionamentos que Sabu fez:

A Angola tem diversawvertentes, tem a Angola jogada lenta, tem a Angola dancada
e tem aAngola mais rapida e luta, que era a de Canjiquinha e de Aberré, que foi
lutador de ringe. Entdo prova disso que a Capoeira Angola sempre foi luta. Nasceu
como?Como € que a capoeira foi pra Guerra do Paraguai, foi dangando? Foi se
embolando pelo chéao, foi fazendo chamada? N&o, foi lutéidstre Geni, grifo
Nnosso) (p.148)

Supomos que esse Apegar na mM«kooO0 que o0 Me
movimento/ritual caracteristico da Capoeira Angola da linhagem de Pastinha que
discutiremos no préximo capitulo. Isso também se confirma pelo fato do meu primeiro
Mestre, Bing, formado pelo Sabud, nunca ter ensinadd c hamadao em suas

depoimento negar a sua presenca na Capoeira Angola que aprendeu.

[...] a nossa Capoeira Angola ndo tem isso ndo, ninguém se abracava, se abracasse
levava um baldo, uma puxada. [..g#® nossa linhagem de capoeirap8eira ndo é

danca, € uma manifestacdo cultural sim, mas ndo perde a esséncia de luta de
autodefesa, ndo perde nada disso (Mestre Bingo, 17/07/14)

Vimos no trabalho de Magalhdes Filho, que ao contrario do que acontgceu e
Bimba e Pastinha, que se evitavam e negavam a préatica um doMnein@&fi j o gou capoe
com Bi mba. Essa rela-«o0 possivel mente infl L
constitui uma linhagem diferente da de Pastinha, com outra traddiferencas nos nomes
de gol pes, velocidade do r(ldemypd4). MestoevGoya®mn t a -
tambémafiimaque MAAberr®° incor por ¢l4/1298) gseaeke nad i Me s
o Unico angoleiro que fez isso.

Em Goiania, ndo sabemose Bimba e Sabu chegaram a jogar capoeira juntos,
inclusive porque o primeirgpassou pouco tempo aqumas o segundo reconhece como um

grande Mestre que contribuiu para o crescimento da capoeira. A0 nanmanento engue
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recebeu a noticia da morte Benba, Sabu revela sua concepcao sobre o criador da Capoeira
Regional.

Eu tava numa col6nia de férias dando um show pra criancas no exército no quartel
do exército quando eu fiquei sabendo da morte de... Que eles foram falar 14 que o
Bimba tinha morridoEu dei um minuto de siléncio e anunciei a morte dele. Quando
cheguei na casa dele que eu coloquei a mao na testa delei eJal@iestre! Muito
obrigado por teu trabalho! Valeu, descanse em paz. Ai ndo sei se foi a irma dele ou
se foi filha dele que falo vé s6 a ironia do destino, um angoleiro enterrando um
regional. [...] Eu faleii N&o senhora, aqui tem um angoleiro prestando uma
homenagem a um grande mestre que prestou um grande servico pela nossa nacéo.
Ele foi angoleiro igual a mim. S6 que ele qgige a capoeira crescesse. Esse era 0
gue ele queria que a capoeira crescesse e eu tiro o chapéu pra ele. Ele lutou, ele nédo
merecia morrer, porque ele morraumingua. Mestre Bimba morreundingua.

Mestre Bimba fez aipade comigo... Ja @eis que ele tavaqui, ja depois... Bimba

s6 viveu aqui nove gses, nem um ano ele viveu a@iestre Sabu, 21/01/2014)

Brito (2012) também colheu um depoimento do Mestre Sabu onde ele fala da sua
relacdo com Mestre Bimba, e afirqae o primeiro contatteve uma situaip embaracosa
mas depois ficaram amigos. O mesmo autor também perguntou a Mestre Sabu se houve
rivalidade entre a Angola e a Regional, Sabu respondeu, mais uma vez, apontaralo para
i nterliga-«o0o das ©pr8ticas: i N « aneus mmaaos, saoP r a
todos meus amigpsao distingo essas coisasodo( p. 7 4)

E notdrio que a situacéo e relacdo que Bimba e Pastinha viveram na Bahia foi muito
diferente do contexto que Sabu, Osvaldo e Bimba viveram em Goiania. Na Bahia tinham dois
estilosde capoeira que precisavam demarcar suas diferencas para garantir sua existéncia. Em
Goiania, mesmo com a passagem de outros capoeiristas, Mestre Sabu inaugurou o terreno. Ele
teve uma ardua tarefa para garantir espaco e aceitacao social, mas as nadiatypantam
para disputas, no sentido espacial, entre capoeiristas. Até porque em Goiania haviam poucos
Mestres ministrando aula de capoeira, no inicio da década de 1960 apenas ele e Osvaldo,
aluno de Mestre Bimba que comecou a dar aulas em 62. Segutw@2Bi2) no final da
década de 1970 a capoeira em Goiania estava em grande expansao, e apos a vinda de Mestr:
Bimba aumentou muito o nimero de professores. Sobre a presenca de Bimba em Goiania,
Sab¥% comenta no fomshanada a hténgaoogpestadd de .Goias] porque o
MestreBimbaédegande nomeodo (p. 75).

Brito concluique Sabu @©svaldo,considerados por ele pioneirmspectivamente da
Capoeira Angola Regional em Goiania, foram muito importantes na difusdo da capoeira e d
cultura afrebrasileira. O autor demaraes diferencas espaciais ecwecondmicas ddas)
alunogas) dos dois mestreSitEnquant o Mestre Sab¥% estava ma

gue a capoeira chegasseclasses mais baixas da sociedade. Mestre Osvaldo estawiofazen
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0s Obrancosd e as pessoasoednee gcrl@foses, epiimdma i s
autor)

Sabu relatou em trechos anteriores que a capoeira ndo era muito aceita e utilizava os
showsc omo estrat ®gi a para at r eairarlinda $indapaque suo a s :
jogava e transmitia e aqadiécnica e ninguém machucava. iais incentivava e ia lozando
o0s al 2MD1g)dEssé fala levanta uma questdo muito importante, as especificidades da
capoeira de SabQuem assiste as(odg¢scedentes diretos do Mestre jogarem, vai observar a
flexibilidade, precis«o e car8ter fiespetact
possuium método proprio de alongar seus alunos e pediu ao Mestre que descrevesse um bom
capoei ri st aétcaitemeque tey humildade porque sem humildade ele ndo vai a
lugar nenhum. Jogar dento e fora, jogar capoeira solta com técnica, sentimento de distancia,
poténcia de movimentoseferl ast i(md3dade o

O Contamestre Marinheiro (16/07/2014dpnfirma isso quando descreve as aulas do
Mestre Sab¥: fuito focadaiemaexercidcefisien.sGRletan dele tem que ter,
pra el e, um b om c.détletd & ema exprassé® muito utilizéds gorcSakidl, o
gue aponta para associacao da eapaa pratica esportiva, prova disso €,@egundo Brito
(2012, p89),AEM 1980, Mestre Sab¥% or-QasieodeoCapdc
No ano de 1988Sablfundou a primeira Federacdo de Capoeira de GoiBe&a organizacao
ficou desativadawrante algum tempo, provavelmente o periode §abu teve problemas de
saude, final da década de 1990 e inicio dos anos 2000, 20@8nfoi reativada, com a
participacdo de varios mestres de diferentes linhagens de capoeira. Desde janeiro de 2014 o
coletivo de mestresdo participa mais dideracéo e esta passou a ser presidida pelo Mestre
Motorista.

Mestre Bingo omo descendente direto dgabu, também nos explica e ajuda

entendels aulas e os principios de seu mestre

As aulas do Mestre Sabu eram autaais direcionada para parte técnica, muito
direcionada com situacdes que podem acontecer na roda, a partir das sequéncias. [...]
O mestre tinha como principio a integridade fisica dos alunos, muito da integracéo,
ele falava que os capoeiras, os capdasiram uma familia numerosa é uma
manifestacao cultural séria, ele nunca pregou a violéncia. Ele tinha a capoeira como
uma ferramenta de defesa e aquela questdo das raizes. [...] A capoeira do Sabl
conseguia ser pratica, atraente, e tornava as pesseoasiln@@as quando via o
pessoal, o sincronismo de movimento, a elasticidade a técnica a forma, tinha vez que
se dava uma puxada num aluno e pegava ele nos bragos, é uma capoeira realmente
diferenciada para vocé ver o tanto que a técnica era apuradaNifgjém
conseguia jogar capoeira angola como o Sabl queria, exigia demais. Plasticidade,
flexibilidade, os movimentos de solo, as sequencia eram muito, era uns movimentos
como se fosse ginastica olimpica, entdo exigia demais, tinha que ter muito
treinamend. Aquela Capoeira Angola do mestre Sabd, eu nunca vi ninguém jogar.
Eu vi alguns alunos de um mestre em S&o Paulo, e esse Mestre era aluno do Mestre
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Suassuna, eu achei bem parecido porque o estilo de capoeira do Mestre Suassuna,
Angola [Advindo de Mestr€anjiquinha, ou seja, também da linhagem de Capoeira
Angola de Aberré] era parecido com do Mestre Sabl. A Capoeira Angola do Mestre
Sabl é muito técnica, por isso quando agente saia pra jogar capoeira em outros
estados, a gente saia de la ovacionado parpu@quela coisa diferenciada, aquela
situacdo de fazer uma ponte com a coluna toda dobrada, entdo era um molejo
diferenciado mesmo (Mestre Bingo, 17/07/2013).

Sobre essa semelhanca entre a capoei&abé eSuassuna, Mestre Goyano, formado

por este lmo, faz observacdes importantes.

[de] certa forma Mestre Suassuna fez um pouco que o Mestref&abh Goiania
aqui que foi, misturar um pouco assimia Capoeira Angola com acrescenta
Regional e criar uma capoeigae (...) Suassunalamava de CapoeirBrasileira
que ndoé nem Angola nem Regional.ra \erdade essa mistura das du®estre
Goyano, entrevista realizada dia 14 de dezembro de.2013)

Aparted | adai nlAprgemeedi a fiogar bonito e d
fato traduzacapoer a do Mestre Sab¥%, fAuma capoeira |
fosse gin8stica ol 2mpicao afirma Mesto e Bi
também menciona essas caracteristcasmo r esul tado do trei name
fiDicion&io de Capoea OMano Lima (2006) apresenta o significado de varias nomenclaturas
presentes na ou nas capoeiras, es* @antarmparec
dicionario, quanto no universo da capoeiragem, quando alguém ouvi a palavra sequéncia
imediatamente relaciona a Bimba, como um método de treinamento/repeticdo da Capoeira
Regional, Mestre Acordeon, formado por Bimba, afirma que € o ABC da Capoeira Regional,
no entantp Sabu também utilizou esse método que acabou se tornando paréametro de
identificac&o.

No ano de 2001, fui a Porto Nacion@ibcantins, como capoeirista,visitei a escola
de capeira do Mestre Timbal, alunde Sabu. @mo de costume, me perguntou quem era
meu mestre, quando disse que era Bingo, aluno de Sabu, ele pedialigasse a sequéncia
Ao final Mestre Timbal reconheceu gqee era & linhagem de capoeira &abl por ter
realizado a sequéncia do Mestre corretamente. Esta sequéncia, formada por quatorze partes, €
diferente daguelade Bimba que é composta apenas popo giartes, muito embora Sabu
provavelmente tenhseinspirado e buscado referéncia na criagdo de Bifybasar da ordem

dos movimentos ser distinta, a légica de treinamento e repeticdo em duplas permanece.

45 Lima (2006, p.165) No dicionaride Capoeira apresenta duas definicdes para Sequéncia de Mestre Bimba.
AiS®r i e de exerc2cios f2sicos completos, fimdgguedo zados
principiante, dentro do menos espago de tempo possivel, fique habilitado a jogar capoeira, e se convenca do
valor que ela tem como eficiente sistema de ataque e defesa. A sequéncia € para o capoeira regional seu abc.
(Esteves 2003) Mestre Acod eon na mesma p8gina afir ma: A0 m®t odo
Bimba violava as regra da Ginastica europeia em moda naquela época e violava, ainda mais, os procedimentos e
recomendacdes da educacdo fisica contemporanea. Emtermos prééess ban o t r abal ho em dup
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Mestre Sabu ainda hoje se preocupa em manter eglicionamento fisico, é sé
observarmos a musculatura definida desse homem de 74 anos e sua disposi¢cdo em fazer set
al ongamento entre quatro e cinco da manhc«
fisicamenteo (Mestr e Bi rb§) @apresebtd untainatérida e um Br
jornal da cidade que também descreve as apresentacdes que o Mestre fazia e suas habilidade
corporais:

O Mestre com seu Berimbau, o melhor dos melhores, comecava a tocar, cantar,
criancas especialmente vestidas, comecavaar seds saltos acrobaticasa soltar

seus golpes exaustivamente treinados no Terreiro de Capoeira Angola. Era
impossivel ndo parar para olhar, muitas pessoas iam ali somente para ver essa roda.
Mestre Sabu era uma atracdo a parte, cantava jogava e abasiole se
apresentava com seu monociclo. Como argstiético que era, era um sh@lernal

néo identificadpgrifo do autoy.

O ponto fixo das apresttdes referidasra a Praca Civicanarco central de Goiania,
onde ocorria umdas rodas mais famosds Goiasiia m®da@ad & ei ra Hi ppi eo.
0 mesmo autor, a roda do Mestre Sabu fazia tanto sucesso que outros capoeiristas que nao
pertenciam ao seu grupo queriam jogas.ificio o Mestre permitiu. Nentanto com passar
do tempg comecoua have divergéncia entre os capoeiristas, o que fez com que Sabu
proibisse a participacdo daquela e daquele que nao fosse seu afuffio(a). . ]| f o da?z
a rivalidade entre Angol a e NBeesgbemos qualogram Go i
e teor @ssa rivalidade, mas acreditamos que ela ndo tenha criado nenhuma barreira de
relacionamento e convivéncia, pois como afirma Mestre Bingo, os alunBakidbjogavam
em qualquerroddi A capoeira do Mestre Sab¥% ® asema C
paa j ogar em qual gquog/ld) rodao (entrevista
Sabendo que o uso de cordel, corda ou corddo € um dos principais marcadores
diacriticos e também polémicas entre Angola e Regional esta foi uma das teméaticas abordadas

na entrevista com Mestre Sabd.

Tinha cada, minha santa, s6 que sdo cordas simples, e a graduagéo vocé sabe, vocé
comecava de um basico e ia pegando uma técnica de golpe e contragolpe até vocé se
graduar [...]Hoje vocévé as coisas mudaram muitou Ewunca fiz um mestre na

minha vida. Nunca fizzim mestre. Porque ufmestre]a gente nédo faz ele, a gente
forma um aluno com conhecimento profundo da matéria e ele vai ser mestre através
do trabalho dele. Ele vai trabalhando e fazendo e ele vai crescendo, ai vem mestre, ai
pronto, ele ja ta consagradaeconhecido como mestre realmente porque ele é bom

no que ele t fazendasse é o mestre. Hoje eles faz um mestre contramestre, é isso

e aquilo, e eu ndo entendsso... Ndo entendo.em dezenas de cordas que eles
usam, que eu também ndo entendo {Btogue na minha época néo existia isso. Na
minha época vocé era capoeirista, vocé jogava capoeira era sem vocé saber, porque
tinha uma corda de bacalhau amarrado na cintura, era um capoeirista que jogava
capoeira, e pra formar vocé entrava com uma roupgachrnum terreiro batido de

terra vermelha e tinha que jogar com aqueles cancéo que era aqueles cara que jogava
demais e saicom a roupa limpa. Porque cair a geghi, porque capoeira € pra
derrubar mesmo.d&que vocé tem que cair e cair bem. Entdo,c&€ yogasse com
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dois, trés elementos e se vocé saisse limpo, tava formado. Era o grau branco que
vocé estava vestido. Esse era o formato na minha época. Agora hoje tem dezenas de
cordas e eu ja fiz uma andlise é pra sobrevivéncia da escola, porquenaa fasta,

troca de corda e isso entra divisa pra escola, é sobrevivéncia e acho atg.valido

Pra vocé vé na capoeira, quem disser pra vocé que pagou qualquer dinheiro por
certificado por meio de capoeira mentiu. Ninguém nunca pagou nada, nunca cobrei
um centavo por isso, porque eu achava que vinha do povo e tinha que ir pro povo...
eu creditava nisso... do que eu sobrevivia? E de fazer instrum@nusvista
21/01/14 grifo nosso)

Magalhdes Filho (2011) fez um profundo debate sobre o uso déesodéntro da
capoeira que ndo vamos repetiqui. No entantg é interessante pontuar algumas questfes
sobre esse artefato. Vimos no primeiro capitulo que Mestre Bimba introduziu a formatura na
capoeira com a presenca de lencos. Com o teagpoorddesno ritual de troca de corda e
batismo, quando se recebe a primeira corda, em varios lugares ganha apelido e a partir de
entdo é considerado capoeirista, vocé é batizado e passa oficialmente a pertencer ao grupo, Se
tornaram uma marca dos(as) capo&isggionais, um ritual de ndangoleiros(as). Todavia,

0 mesmo autor mostra que alguns angoleiros acabaram aderindo o uso do artefato,
principalmente pelo motivo apsentado pelo Mestre Salfiils o br evi v° nci ao.

Muitos capoeiristasda vertente Angolaprincipaimente da linhagem de Pastinha,
afirmam que angoleiro ndo usa corda. Talvez seja por isso que Mestre Sabu constréi a sua
resposta em tom de defesa, a partir da ideia de que nunca vendeu corda e queddiscorda
guantidade de corda inseriddacionada a meantilizacaona capoeira. Mestre Joao Pequeno,
citado por Magalhaes Filho, (2011,%23) respondeu de forma bastante interessante quando
foi criticado pelo uso dos cordéeg5:No t empo de Mest rcaddeB,amgs i n h-
também nédo haviaficinas. Na nnha opinidg existem coisas que ndo ofendem a tradicdo da
capoeir a, 0 i mportant e . Bluitogintegranted ddederac@es - a
acreditaram que as cordas pudessem servir de identificacg® € pouco provavel, pois em
cada grupo as cor@sdelassio distintasOutro argumento seria incentivafa)d alunda), o
gue ocorre someboteomeoebestarsdcdanadecompenr
tocar, cantar e demais exigéncias na capoeira, vocé recebe ou muda d&roteiaeiro,
teriamos o respeito a hierarquia.

O mesmo autor, afirma que: AEmbora crit.
parte dos grupos de capoeira angola atuais utiliza sinais externos para definir a graduagao ou
tempo de capoei r d24)dessesssmaissextegni@sgque @ aaudor ge pefere,
lembrando que nédo sdo todos os grupos de Capoeira Angolasquélizam, estdo

46 O sistema de graduacéo (primeira, segunda, terceira...) e cores das cordas podem variar de grupo para grupo.
Por exemplo: existem organizacdes em que a primeira corda € verde, no meu grupo é cinza.
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relacionados sdiferentes cores dos uniformes diante do tempo e experiéncia do aluno(a) ou
formado(a),0 queseria uma maneiraeddemarcar a hierarquemtre os (as) alunos(as) e entre
eles(as) instrutores, treineis e mestres(as).

A capoeira, tanto Angola quanto Regional quase semprnseu em torno do
respeito a hierarquia mestre/a mestra tocaberimbaugunga, oa) aluno@) mais antigaa)
abre a roda, e certamente ndo é cardm a diferenca na cda roupa que gartem isso, mas
sim o respeito as pessoas de mais idade e experiéMesire Sabu reconhecendo as
dificuldades financeiras vividas por alguns e alguosgmeiistas considera o uso das cordas

como uma forma de fAsobrevive°ncia v8lidao.

Ha também consensos (quase) estabelecidos sobre algumas questfes, como,
atualmente, o uso de cordBes de graduacdo. Embora estes ndo deixem de afirmar sua
condicdo de angoleiros, asestres e grupos considerados mais tradicionais preferem
classificalos como capoeiristas. Lembremos que identificacdo ndo é um processo
soberano, pois depende do poder e legitimidade que um grupo tem de impor sua
identidade aos outros. A capoeira angetda intrinsecamente ligada a ideia de
tradicdo, mas essa ideia é vista de diferentes formas pelos capoeiristas. HA uma
disputa permanente pela definicdo do que é a tradi¢cdo, que envolve a definicdo de
quem é mais tradici@ml ou auténticMAGALHAES FILHO, 2011, p.56).

Dentro dos processos de identificacdma continuidadese descontinuidades,
principalmente quando nos referimos a linhagens de capoeira. Mestre Canjiquinha e Mestre

Caicara foram formados por Mestre Aberré, no entarmimaram rumos e defdaram

concepcdes de Capoeira Angola bem distintas, o que também aconteceu com Mestre Sabu em

relacdo a Mestre Caicara e com os discipulos de Sabu em relacéo a ele. Para entendermos ess

relagdo, mese/discipuld’ perguntamos ao mestre se ele considerssgus alunos seguem a

sua tradicde fizemos a mesma pergunta para seus descendentes:

Nem todos. N&o. N&o porque eles ndo tem nem confian¢ca em si mesmo. Ai fica
vendo uma coisa e vendo outra e no fim a cabeca deles vira bagunégofa.hem

todos os alnos séo iguais e vocé sabe disso. Uns tem umas ideias distorcidas, e tem
elementos que eu nem assino embaixo, que ndo tenho nem orgulho de ele falar que é
meu aluno e eu ndo tenho orgulho porque é o que ele faz é tudo errado (Mestre
Sabu,21/01/14)

Nossas aulas, 0s nossos treinos tinha tudo baseado naquilo que eu tinha aprendido
com relacdo a capoeira, baseado na capoeira do Sabu e logicamestiEnéanelo o
gue a gente angana de experiéncias dos outros (Mestre Urso, 20/05/12)

E dificil a gente dlar isso, porque a gente segue muitas coisas que vem da tradic&o
da capoeira ddestre Sab(, hoje a gente maniénas a gente ndo pode negar que a
gente também tenta acompanhar a capoeira de um modo geral. [...] foge um pouco
daquela raiz do Mestre Sabimas ndo deixa aquela identidade totalmente,
descaracterizada, a gente tenta manter
(Contramestre Marinheiro, 16/07/14)

47 As expressGes stparecem no masculino, porque infelizmente nenhuma de suas alunas chegou a montar grupo
ou deram continuidade a seu trabalho e nem tdo pouco conseguimos entrevistar alguma.

q
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Mestre Sabu reconhece a diferenca entre seus alunos pogaatqg ndo sdo todos
que seguenseus ensinamentoBingo relatou que os alunos do Mestre Sabu, possivelmente
agueles que formaram junto com ele, Mestres Urso, Motorista, Coral, Falcdo e Tourinho,
tinham a inten-«o0 de montar uma associa-«o
alguns desses alunasio foi possivel. Esses alurmestres formaram quatro grupos, que
apesar dedescendererdo mesmo mestre, Sabu, tinham bateria, uniforme, graduacgéo e formas
de organizacdo muito distintaBessa turmaapenas Mestre Motorista tem um trddaal
regular e participacéo continua na capoeira.

O fundador do Grupo Art Brasil de Capoeira, Mestre Urso e seu aluno e sucessor,
Contramestre Marinheiro, possuem aimesma linha de pensamento.g@ipo marém
alguns elementos do Mestre Sabu, mas ao mesmpot@companha o movimento e as
modificacdes implementadas na capoeira. Ferreira (2002) realizou um mapeamento sobre os
grupos de capoeira em Goiania e nessa época 0s quatro grupos que referi agmarGr
Brasil, coordenado por Urso em parceria d@mgo que daa aula em Aparecida de Goiania,
Associacao de CapoeikdestreMotorista,Motorista; Grupo Falcdes de Ouiealcao eGrupo
Ginga Capoeira, coriourinhq que também tinha um trabalho em Aparecida, estavam com
atividades frequentes. Além de observamgoe nenhum dos nomes dos grupos tem a palavra
AAngol ao como identifica-«o, c destaverterger dest i C
Capoeira na cidade que buscam referéagidMestrePastinhaFEzio Ferreira, na época aluno
do Mestre Guarangercebeu gel quando perguntados sobre o estilo de capoeira, cada mestre

deu uma resposta distinta.

Uma quest «o fAmal resolvidaodo foi em torno
Mestre Sabu, pois os Grupos Associacao Mestre Motorista, comandado pelo Mestre
Motorista e 0 Art Brasil se denominaram de Capoeira Angola, mas na entrevista
com o professor Marinheiro, que aprendeu com mestre Uratiseipulo de Sabd,
primeiramente tinha se definidcomo AngleRegional depois é que mudou; o
Mestre Falcdo, discipulo diretde Sabu, se definiu como Angola Corrida,
explicando que ndo é bem o jogo de Angola propriamente dito, mas em um toque
mais acelerado e um jogo mais solto e o Mestre Parana, também discipulo de Mestre
SabU, se definiu como Regional, ou seja, discipulogipas de Mestre Sabu
entraram em contradi¢do ao definir a concep¢éo de Capoeira, o que demonstra uma
falta de identidadem relacdo a capoeira que Ihes foi ensinada (FERREIRA, 2002,

p. 37, grifo nosso).

O dado apresentado por Brito (201290) poderiaser uma hipétese dessas multiplas
identifica-»es: AO i ntseradr@&abe professares. Glorio 8s |
Osvaldo foramreinar com Sabu e viee e r &sse ndo é caso do Mestre Bingo, que treinou
somente com Mestre Sabu, e talvez tambémsefoo caso de muitos outros alunos(as) do
Mestre, mas certamente essa abertura da fronteira gerou mdltiplas identifidastiresSaba,

no livro de Brito(2012) que seu maior inimigo foi o preconceito. Assim como Bimba e
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Pastinha fizeram na Bahia, Sabueeue modificar a capoeira para que a populagdo goiana
aceitasse sua pratica. Apontando a capacidade inventiva de Mestre Sabu, Contramestre
Marinheiro afirmag u e : AA capoeira dele, acredito que
através do conhecimengue teve, desenvolveu um estilo prépfidontramestre Marinheiro,
17/07/14)

Diante destes problemas, Mestre Sabu resolve ressignificar a Capoeira passando a
estudar suas raizes e historia, faz algumas adaptacdes e, nestas bases, procura
efetivar as irplementacdes que ele passou a denominar de Capoeira Agee [se
depoi ment o d oNo6svtensos a eapodira bspecificad de Goias. Que eu
criei pra Goias. Uma Capoeira Arte, porque a sociedade ndo aceitava mais um jogo
da zebra[Danca da Zebra]esse ipo de jogo pesado. Entdo nds criamos uma
capoeira tipica do estado de Goias, com algumas modificacdes de fugas pra dar mais
agilidade, dar mais arte na capoeira, foi um trabalho ardoroso, estudo de muito e
muitos ano8(Mestre Sabu, 30/06/2008) (TUCUNDUV2012, p.3).

Por estas e outras afirmacfes apresentadas durante o texto que discordamos da
express«o fAfalta de i dent i dedzdrea@agpoeiratdé Mestea d a
Sabu. Acreditamos que as identidadassim comopraticas cultura se constroem e
reconstroem a partir dos novos contextos, com influéncia de forcas determinaveis. (WOLF,
2003) Mestre Sabu, como varios outros grandes mestres, deu novos significados e recriou a
capoeira a partir das necessidades e realidade em que @igew estilo de capoeira ganoho
caracteristicas proprias que parecem misturar elementos da Capoeira Angola e Regional, com
a ginastica olimpica Poderiamos pensar a experiéncia do Mestre Sabu na perspectiva
diasporica da cultura negra. Sobre essa petispeHall (2011, p.3 0) afirma quce
origens nao sao Unicas, mas divetsaBambém acreditamos no conceito de hibridismo
cul tural apresentada pel o mesmo autor, Ao (¢
heterog°neos e m (idema, p.n89)vEste autorndumer eirderpretacoes
superficiais sobre a expresséao hibridismo, que afirmam que este conceito restaura o discurso
racializado, e o as®oclitauraaliddeiSerdea ftmaa d
binarismo tradicdo e modernidad

Com a preocupacdo da aceitabilidade, valorizacdo de elementos da cultura afro
brasileira, como: maculel@uxada de rede e samba de redana boa dose de criatividade
capoeira de Mestre Sabu ganhou novos sentidos e significados. Certamente ajopeia C
Angola que aprendera em Salvador foi a base para essa construgdo, mas néo paderia ser

mesma.Concordamos com Pollak (1992, p.5) qiekA constru-«o0o da i d
“Hall (2006, p. 87) explica o conc aceitam qud & idéntidadks - « o
estao sujeitas ao plano da historia, da politica e da diferenca e, assim, é improvavel que elas sejam outra vez
uni t8rias ou fApuraso; e essas, consequentemente, gr .

chamaeé A Tradu- «o00.



110

fendbmeno que se produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de
aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz pordmeiegociacao
direta com outras

A partir de agora entraremos em outras rodas, mais especificamente daqueles e
daquel as que Brito (2012) denomigrod . de AR NC
angoleiros(as) questionaram essa afirmaigiautordevido ao fato da linhagem de Pastinha
nao ser nova, principalmente comparadamhagem de Mestre Sabu que inicia seu trabalho
em Goiania quase trinta anos apés Mestre Pastinha ter cadsolédias atividades em
Sal vador . Na verdade a express«oe afChpoaira 0 p |
Angola iniciada em meados dos anos 1986 Valéria, Ana Maria, Vermelho, Cacador,
Guarana e Besouro é diferente da Capoeira Angola de Mestre dffandjda em Goiania
desde a década de 1960.

3.2 AEUu sou angol eir o, feagenge@recsa deddengdades ei q U €

Pode parecer estranho tramesna introducéo desse capitulo a critica que Stuart Hall
faz ao termo identidagdenquanto ura categoria fixa e acabadague, portanto, deveria ser
trocada por identificagca® logo emseguida afirmano s : fa gente por.eci s
Continuamos tomando por base o conceito de Hall (2006, p. 3gueanidentificacdo i [ . .
permanece sempiecompleta, estaesmpr e &6 em pr o dMesires @ofadao pardce d a v |
tentar responder a pergunta que este aut ol
i dent i .4 dess®as nad querem compromisso nesse mundo globalizado, tudo é
superficial, ta@lo chega em todos os lugares, as pessoas nao querem identidade,
precisamos de identidads,o mos angol eiros e gqueremos pr
(Diario de campo, 24/06/20L3A partir da frase do mestre, e também de outros elementos
como o cantopercebemogjue na coletividade estudadaiste um recorrente discao de
afirmacao de identidade.

Em campo, por exemplo, ouvimos varias pessoas cantarearrmbs*® utilizados no

t2tul o e subt2tulo desse cap?t ulsouangdl&rou An

4 Tipo de canto realizado durante o jogo de Capoeira Angola, que funciono no esquema de perguntas e
respostas. Um cantador faz a primeira parte e o coro, conjunto de participantes da roda, responde. Segundo
Esteves apud L Céntro de 2apdeifa,quepnarca® #3tantd em que o jogo pode ter andamento,
guando o coro ® fundamental o.
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angol eiro, e Y. Neste sentidoy aabe d¢razer a idaiacde Magalhes Filho (2012,

p. 28)que permite fazer uma ressalva ao pensamento de Hall exposto f@snia&cos que
definem a identidade da capoeedr aclaemmg od iaz e1m
um modo de vida e .Abab®, oy angokime ahgoleirasden Go@ria

apresentam suas concepcdes sobre essa identificagao:

Eu acho que o que caracteriza um capoeirista é a expressao, € a expressao corporal
dele, € a responsabilidade dele e uma coisa muito mais importante que € a lealdade,
sabe? [...] Entdo, o angoleiro ele tem que ter postura, ele tem que ter uma expressao
corporal. E coisa que sai de dentro pra fora, ndo € coisa de fora pra dentro. [...]
Entdo, tem uma diferenca muito grande, tem no toque, no cantar, tem diferenca na
forma de jogar, na forma de tocar (Mestre Vermelho, 05/12/13)

Bom, acho que angoleiro é aquele que tem que ta na raiz mesmo. Acho que a gente
tem a gente segue a linhagemRiestinha, entdo, tudo que ta relacionado a Capoeira
Angola de Pastinha a gente tenta seguir, aquela tradicdo assim aquela coisa mais
rigorosa mais certinha, sabe sem mudar sem descaracterizar a capoeira né, a gente vé
mais por esse lado (Ana Maria, 17/13/1

Assim, pra mim cara, é a preservagdo da cultura assim tanto no ritmo, assim na
musica, no jogo né, no canto e no conhecimento (Réges, 26/12/2013).

E buscar uma identidade, é construir. A gente néo faz isso assim, ndo é de uma hora
pra outra. Tem todam processo, um processo de busca e de ressignificagdo de toda
uma historia [...] posso citar aqui 0 nome de Mestre Morais e Mestra Janja. A fala
deles assim na minha formacao foi uma coisa muito forte, que é o capoeirista além
de capoeirista € também pyemilitante. Entdo, eu acho que pra mim se for pra
atribuir significados ela vai nessa coisa de uma busca de uma reorganiza¢do de um
processo identitario, pra minha formacdo, pra minha emancipagcdo. Entdo ser
angoleiro pra mim ele ndo tem s6 uma dimensésadber de toque dos instrumentos

gue é caracteristico de uma determinada pratica e nem de uma técnica corporal e tal.
Entdo, ser angoleiro para mim ela envolve um conjunto de coisas da minha
identidade mesmo como homem afmasileiro e tal. [...] ser aoteiro é ter
consciéncia politig ser critico de como é que foi a histéria do negro no Brasil
(Mestre Guarana, 29/11/2013).

Tem gente que faz assim, assim, e eu acho que o que mais diferencia da Capoeira
Angola ndo é as movimentagfes € o estado de tespieismo, sabe? O estado de
espirito de angoleiro é diferente, é muito diferente. E muito impar mesmo. [...] E
encarar uma batalha. [...] A pessoa olha o que vocé t4 fazendo e ele ndo vai entender
porque existe muitos cédigos entre um jogo, dentro de uerdfestacdo, existe
muitos cddigos. Sé quem t& la muito tempo I dentro vai conseguir perceber os
codigos. Até hoje eu ndo sei um monte deles, apesar que ja tem dezoito anos
(Treinel Jagungo, 26/11/13).

Hoje eu vejo que comegou a ser s6 angoleiro foiupea necessidade de reafirmar

gue existia outras formas de fazer a capoeira que ndo era sé a capoeira que Bimba
vinha trabalhando [...] Ser angoleiro € ser camarada, € ser amoroso. Mestre Pastinha
falava isso. [...] o controle do corpo, eu tenho uma pe&agdo ali com o jogo, que

€ pra ser mais do que uma representacao estética do movimento com a perfeigdo do
movimento, com a mandinga, que é um pouco da religiosidade mais presente no rito,
gue t4 ali dentro da Capoeira Angola. Angoleiro € ser amorosar, @nt corpo

vadio, é usar mais a mandinga, a malicia, a malandragem e isso sédo elementos que

®Nas vers»es originais dessas m¥sicas, estas | etras
incluimos como forma de legitimar a preserda mulher na capoeira e contemplar os debates sobre género
apresentados no capitulo anterior
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com a branquitificacdo da sociedade ficou sendo pejorativo e ndo é usado o que tem
bom nisso. O que é ser malandro? E saber esquivar. Ndo que esses elementos
tambén ndo existam na Capoeira Regional, mas isso ndo é trabalhado com esse
discurso e com essa fundamentacao e também eu vejo um pouco menos a interface
com o movimento negro e com a prépria questdo com 0s movimentos sociais
(Janaina, 28/11/13).

Mestre Pastiha falava umas coisa, capoeira, capoeirista angoleiro é aquele que joga
com a alma, Mestre Pastinha falava isso, € um entendimento bacana, mas na atual
conjuntura da Capoeira Angola eu acho que uma definicdo de Mestre Moraes... Ndo

€ minha, mas ele defim, ele fala que Capoeira Angola é aquele que tem
compromisso com a Capoeira Angola, entdo hoje na atualidade € isso, sabe, porque
a pessoa pode até jogar com a alma, mas se ela ndo tiver compromisso com a
Capoeira Angola [...] Capoeira Angola é isso, mlmvocé joga vocé carrega, €

como se voceé fizesse uma oracéo, vocé carrega essa bateria, ela te d4 um sentido pra
vida, ela te d&, ela te orienta, ela te guarda, ela te protege, entendeu? (Mestre
Goyano, 14/12/ 2013)

Angoleiro é primeiramente quem pratia@a Capoeira Angola. Inicialmente nos
primeiros anos de treino é isso. Depois passa a ser a maneira como Vocé trata a
Capoeira Angola, ou maneira como vocé se comporta diante do mundo
capoeiristico, do mundo da Capoeira Angola. Hoje depois desse temprediioa

gue ser angoleiro € ter um compromisso com a Capoeira Angola (Pimenta,
17/12/13).

Angoleiro é auto afirmacgdo da pessoa que pratica Capoeira Angola, agora o ser
angoleiro é para além de fazer a coisa fisica, tem sentimento respeito, manter esse
fundamento, preceitos, manter a histéria. (Contramestre Leninho, 12/11/2013)

Bom, pra mim, ser angoleira é estar dentro de uma perspectiva de capoeira, [...] ndo
€ uma coisa isolada. Entdo, pra mim, ser capoeira € entender o movimento de
capoeira, é fazer movimento de capoeira dentro de um didlogo, de uma conversa
gue a gente chama de jogo, né, coisa do desafio, entdo quando eu vi iSso eu vi 0
desafio, falei: nossa, massa! E assim as pessoas se divertindo com aquilo acho que
isso era bacana, ndo era umsaae demonstragédo [...] (Flavia, 18/12/13).

Observamos que cada entrevistada(o) traduz de forma singular o sentido dessa
identificacdo, entretanto, podemos pontuar algumas caracteristicas comuns. Sem
desconsiderarmos as individualidades, nem tdo pasddentidades dos grupos Sé Angola,
Calunga, Barravento e FICA focaremos na nocdo mais ampla de coletividade angoleira da
cidade de Goiania que toma como referéncia a linhagem de Mestre Pastinha. Isso significaria
dizer que apesar das diferencas, exigteemorias do passado em comum: a perpetuacédo de
uma herancga, nesse caso de Mestre Pastinha, e o desejo de viver em conjunto (HALL, 2006).

Oliveira considera que fAA identidade s o0c¢
identificacdo e envolve a nogaogle u p o, particul armente a de ¢
exemplo temos a inauguracdo do novo espaco do Grupo Barravento em Aparecida de
Goiania, cidade vizinha a capital goiangue contou com a presenca de todos(as) o0s
entrevistados(as). Ainda que g&am lacos mais fortes entre determinados grupos e mestres, e

claro, singularidades, essas pessoas se reconhecem e s&o reconhecidas como angoleiras. Es:
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coletivo compartilha de codigos de pertencimento em comum e simbolos de identidade que
garantem esse&conhecimento.

Diversas palavras e expressdes foram utilizadas para atribuir sentidos e significados
para identificacdo angoleira: tradicdo, preservacado da cultura, ritmo, expressao corporal,
forma de tocar, cantar, jogar, algo de dentro para fora, redpbdade, histéria/historia do
negro, militncia, processo identitario, consciéncia politica, necessidade de se reafirmar,
Mestre Pastinha, religiosidade, mandinga, malicia, malandragem, interface com movimento
negro e movimentos sociais, ser camaradaas®rosofer compromisso, sentido para vida,
quem pratica Capoeira Angola, comportamento, respeito, fundamento, jogo como dialogo e
estar dentro da perspectiva de Capoeira Angola.

O Acompromi ssoodo | embrado por Mestos(as) Goy a
se apresenta na Capoeira Angola em Goiania pela preservacdo das tradicdes, dos
fundamentos, estudo e valorizacdo da histéria do negro e militAncia ou interface com o
movimento negroN&o estamos afirmando que todos angoleiros e angoleiras de &oiani
sejam militante desse movimento. Nem tdo pouco isso significa dizer que todos(as) estejam
envolvidos(as) com a mesma intensidade nessas lutas. Entretanto, principalmente nos trés
grupos que realizamos trabalho de campo, encontramos debates relaciosifgiagia do
negro e atividades voltadas para valorizagdo das culturas de matriz africana, incluindo nas
atividades pessoas brancas e de outros pertencimentosratiés.

Assim como Ratts (2003), optamos pelo viés que desnaturaliza raca e vincolacédo a
conceito de etnia, no entanto, reconhecemosfyfile. . . ] a no-«o de etr
conceito biologizant e, 3naNessencordextaa identificacibe s a |
étnicoracial passa a ser construtdabém a partir da participacdo em grsiglue possuem
matriz africana, como a Capoeira Angola. Ferra807, p. 35)a f i r maituamemte 0
alguns grupos de Capoeira Angola buscam uma afirmacdo da desieraféicana dos
val ores negroso. O autor ai ndafudagdogsio Grgpo a q
GCAP (Grupo de Capoeira Angola Pelourinhé),esponsavel por varias acdes que buscam
valorizar asraizes africanagda Capoeira Angola, criando pontes com outnamifestacdes
negras como o Candomblé Angoldebate que seré realizado proximo tépico. Neste

mesmo patamar prosseguem Silva, Noronha e Falcéo (2013)

A guinada da Capoeira Angola se deu, no nosso entendimento, em meados de 1980

a partir da criagdo do GCAP quando Mestre Morais, influenciado pelo movimento
negro baiano, inste em seu projeto de valorizar os velhos mestres e fortalecer a
pratica da Capoeira Angola entmyandese dodiscurso da tradicionalidade, da
identidade negra e da heranca africana. [...] Aqui vale considerar que, no contexto da
Capoeira Angola, a identifc a- «0o O6angol eirobd n«o seryv



114

individuo que joga Capoeira Angola, mais do que isso, € uma categoria que, no
processo de ressurgimento e reafirmacdo da Capoeira Angola, acaba adquirindo o
peso de uma Opat ent e éndamais foteve®rgulhdsa,sser o , r
angoleiro ® como carregar no peito uma
NORONHA e FALCAO, 2013, p. 71).

Ao pensar a afirma-«o como fAangol eiroo e
artigo mencionado termomo focoa capoeira angola em Goiania e Sado Pautdtando a
Mestra Janja (2004, pmomehtd, & ronstrucdo me wsna iganteladé N a
positiva de ser angoleiro aparecia acompant
Mestre Guarana (29/1113) fezuma importante reflexdo sobre como Mestre Zumbi, como
negro e militante contribuiu para construcédo da sua identificacdo fadiacomecei a me
perceber equanto negro [...] Maisso ndo € questdo biol6gidaso € posicionamento
politico. Bu sempe me posicionei favoravel a esses dois grupos mais especificamente como
negro porque estou dentro da capari€a outro grupo que Mestre Guarana se refere sdo os
indiggnas de onde el e aponta que adv®m seu Af el
Bananal secularmente habitada pelos indios Karaja. A autoidentificacdo-rétiaose
combina com um processo coletivo no sentido de colaborar para uma identidade positiva,
como diz Munanga (1999, p . 13): AA tsemstru
colocar no ponto de partida a quest«o da au

Retornandaas narrativas de origens apresentadas no primeiro capitulo, encontramos
nessa perspectiva de Capoeira Angola, a negacdo do discurso nacionalista da capoeira
enqa nt o esponte genuinamente brasiléiro em def esa das suas
Afirmar a capoeira como genuinamente brasilesegundoMestre Moraes apud Aradjo,

Mestra Janja (2004, p. 150) é desnsi der ar Al . . . ] gue o0 n e
particpba- «0 na nossa hist-ria culturalo. Pode
adotada pelos angoleiros e angoleiras de Goiania

Esse sentimento, orgulho der angoleiro(a), de pertencer a uma cultura negra de
matriz africana, ndo significa uma grandetipgpacdo de pessoas negras na Capoeira Angola,
nem em Goiania, nem em muitos outros lugares. Para Araujo, Mestra Janja (2004) a
explicacédo da reduzida presenca de negros na Capoeira Angola esta relasonadades
de vida dessa pgapdo kespacial @ tomada agpanasscengornmeis um dos
fatoreso (p. 96) . Dos quatro grupos pesqui !
localizadoem uma area periférica da cidadép por coincidéncia, € o unico que posade
fixa, e queinclusive viveu momentos de tenséo e luta em 2013 e inicio de 2014, devido a

ordem de despejo emitida pela Prefeitura de Goiania.
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A participacdo de brancos na Capoeira Angola, também identificada na realidade
goianiensea exemplo do que é trazido por Mestra Janjabooou para criar ou ampliar uma
estratégia de combate ao racismo fi [ . . .-g ndot apenas &omod oma responsabilidade
das pessoas negras e dos movimentos negros, mas como uma exigéncia da propria capoeira ¢
do capoeirista inseridos na defesadasuame i a hi st - r i O &anelJaguwh@m, p
(26/11/12) narracome d8 esse pr oc e sSechegmpessbasbrpmmas Cal ur
gente tenta fazer conueelas entenda o processo. O mestre tenta fazer com que a pessoa
entenda o processo de coésciae decomome gr o se encontra na soc

Vincular-se a um desses grupos de Capoeira Angola de Goiania ndo se reduz ou
significa a mera insercdo em uma atividade ffdiddlestres Vermelho, Guarana e Goyano
relacionam o fato de ndo ministraremlaguem academias a uma postura politica, onde a
prioridade seria ocupar espacos publicos. Encontramos em campo exemplos de atitude e
narrativas se aproximam dessa discussdo. Mestre Goyano deixou de ministrar aulas no Setor
Serrinha em Goianjajue se torno uma area residencial de classe média alta, onde atuou por
guase vinte anos e abriu um novo espaco no Centro Comunitario do Residencial Campos
Eliseos no municipio de Aparecida de Goiania, em area periféricae pépulanmn d os mot i
de fazer vir pra céoi essa, porque eu ndo, eu ndo queria nunca foi meu desejo de trabalhar
com a <classe m®di a, 0O Barr aveMdastee Vermetho na s «
(05/12/2013) recusom 8 r i 0s convites para trabal har en
negocio € Capwi ra Angol a, com a negrada e com o0 f|
além da preocupacdo em atuar em escolas publicas e instituicbes comunitarias surgiu com
uma proposta de ser instrumento cultural e politico nédgf®®:r a mi m e pr a meu
Calun@@ ele envolve também o compromisso com muitas outras coisas. [...] € um
compromisso do Calunga que € valorizar, difundir e praticar o patrimbnio da cultura afro
brasileirao. (Mestre Guaran8. 29/11/13)

Assim como o senti do deoiniés derconeeitugrcChpeeira o 0 ,
Angola, perguntar aos angoleiros(as) como entendem sua pratica. O que ainda nédo sabiamos €
gue fAse existe uma coisa gque causa grande d
® ¢ ap ARAUI®, Mestta Janja, 2004p. 35). Quando os(as) angoleiraj(tentam
conceitudlo sempre recorrem a multiplas palavras e, principalmente, aos conceitos atribuidos
por Mestre PastinhdlAi, capo@a é luta, ai que jargdo néZapoeira € luta, danca, jogo,

brincadeira, madinga, e,dudo que a boca comeé o que alimenta a gente é a capoeira!

51 Em Goiania, apenas uma pessoa ministra aulas de Capoeira Angola em academia de ginastica
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(Flavia, 18/12/13).Araljo, Mestra Janja, discutiu em seu trabalho as concepc¢des de capoeira

assumidas por angoleiros(as), bem como o significado da expressao destacada:

Entre os angoleiro® mais comum enconttés apregoando a capoeira como sendo

uma o6filosofia de vidad em que qualquer
abrangéncias, reduzindode outras possibilidadegEstes apresentam em comum

a crencgpastinianad e quepimai ra ® tudo queanmowm, boca
tornamse responsaveis pala manutengdo do conhecimento estruturado sobre os
pilares da ancestralidade e oralidade, e a busca das definigbes necessarias a producao
e sele-«0 de valoress @uree @ad uxedr icosnoa ai afl a
apenas do corpo fisico, mas a prépria cadeia de pertencimento, sendo protagonistas
da sua permanéncia e autono(i2904, p.49 e 97 grifo da autdra

Percebemos nas falas dos angoleiros(as) de Goiania, mais seatitwsn na ideia
de sentimento, de se referir aos aspectos subjetivos, do que definicbes propriamente ditas:
fiOlha s6! Hoje capoeira pra mim ocupa um lugar muito importantd {ld$ que eu tenho
hoje é em funcéo de capoeifa.] Isso é a capoeira comeglo nas veias(Treinel Jagunco
2 6/ 11 Cdpdkiya;é middo de agir, € modo de ser, é tudo, é alimgmtoreim é minha
vidao (Pimenta, 17/12/13Régis (26/12/13), por sua vez, considerafii@podra € uma arte,
€ cultura né, [...£ um contexto assimedvalores e conceitos existente, e pra mim ela ta mais
como culturamesm@a s si m f orma-«o de ideiaso. Caracte
seria uma maneira de se opor a conceituacdo dessa pratica como esporte. Além das resposta:
anteriormente tramsitas, os Mestres Vermelho, Guarana e Goyano, também apresentam a

profundidade e complexidade de se tentar definir a Capoeira:

6Capoeira ® tudo que a boca comed pra mi
de vida. Capoeira é paz. Na hora da diarvea arte marcial, na hora da alegria ela

vira cultura, ela vira educacao, ela vira musica ela vira danga. Mas eu... Pastinha
diziaissoi 6 Capoeira ® tudo que a boca come. 0
a mandinga, sabe a malicia, a negacpo€iaa é tudo (Mestre Vermelho, 05/12/13).

Mestre Pastinha falou que 6® tudo que a
vida, se perguntarem: Guarand, o que capoeira significa para vocé? Significa tudo. E
0 processo meu de estar no mundo e de como Bstawndo é como capoeira, eu

sou Guarana da capoeira. Entdo, assim a capoeira é tudo pra mim na minha vida.
Ah! O que vocé fez além de capoeira? Eu tive outras profisses, mas eu me
identifico com a capoeira. Eu estou em formacdo para ser pedagogo e posso
trabalhar na educacé@o, mas a capoeira ela é tudo, tudo, envolve todas as minhas
subjetividades e envolve a minha forma de estar no mundo e ela é... a capoeira ela é
uma mae pra mim, ela me orienta né, ela que é o meu centro né, é onde eu vou me
nutrir de brgas, é onde eu vou me compreender em todos as minhas ac¢des assim, de
compreensdo de vida né. Entdo, capoeira ela é tudo pra mim (Mestre Guarana,
29/11/13).

E muito dificil as palavras, é... definir, mas eu, eu ja dei varias definicdes dela aqui.
Mas acapoeira € uma forma de manifestacéo do ser humano, é uma manifestacao, a
pessoa manifesta €, um instinto que ele tem dentro dele, né, e ele traduz esse instinto
pelo movimento, pelo jogo né, é tanto que a capoeira € uma metafora da vida é, a
gente pode mmbém falar que ela € uma metafora da vida por isso, porque a vida
guem € a vida? A vida é o ser humano, o humano que viabiliza a vida, entdo quando
a pessoa manifesta, manifesta um pedaco da vida dgle]al.Capoeira Angola eu
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entendo que é isso, éna manifestagdo de vida, uma manifestacdo do espirito de
uma pessoa, do ser humano, de uma esséncia (Mestre Goyano, 14/1213).

Assim como apresentado em outros momentos, a ancestralidade de Mestre Pastinha, é
acionada para dar sentido a amplitude que psgeca representa na vida desses sujeitos. A
Capoeira Angola se torna o eixo norteador que orienta a demais atividades e situacfes do
cotidiano, o que faz com que esta seja Ccomg
atribuido a capoeira faz partda construcdo identificacdo angoleira, tanto no carater
individual quanto coletivo. Esse processo é fortemente influenciado pela nocéo de linhagem,

o lugar que origina a pessoa ou grupo de capoeira. Brito. C (2010, p.60) fez uma analise sobre
esses pro&es o s , onde consider a gue a Af 111 a- «c
singul ari dades. o grupa! i@ pode esex $a dliferente g poato de ihao
fazer parte da comunidade mais ampla, e a0 mesmo tempo, ele ndo pode ser exatamente igua
apntodes fundir total menteo.

Mestres Curid, Boca Rica, Morae§obra Mansa e Mestra Jarsdo exemplos de
pessoas reverenciadas pelos(as) angoleiros(as) dessa cidade. Entretanto cada angoleiro(a
pPpOSSuUi uma rel a-«o di stinta dameecsleas [hia:
denominacédo utilizada por Araujo, Mestra Janja, (2004). O que aparece em comosn, €
permite chamar os grupos S6 Angola, Calunga, Barravento e FICA/GO de coleti¢éidade,
reconhecimento de Mestre Pastinha como principal referétai Capoeira Angola. No
primeiro capitulo realizamos essa discussao sobre linhagem a partir das referéncias para a da
cidade de SalvadohNesse momento nos debrucaremos sobre a realidade de Goiania, que,
tendo em vista a ideiaema, Babtalaa cemba e leer

relacdes com esse lugdrazemos a fala de Contramestre Leninho a respeito da temética:

Bom, é dificil pra caramba isso ai! Mas é o seguinte: A coisa de linhagem de
capoeira hoje a gente pensa primeiramente em MestrentiRasku t6 dentro da

arvore de Mestre PastifBaEu estou, diretamente... Entdo, assim a linhagem pra
dizer a minha linhagem, que é preto e amarelo né, pra ser... pra dizer a linhagem é
tdo confuso dizer isso porque a gente ta falando da gente aquigsengia 1a para

0 passado a gente j4 tem uma questdo assim meio contraditéria né. Se ja é
contraditorio pra eles, imagina pra gente! Mas assim eu defendo essa minha
linhagem de mestre... Eu vou falar de mim. Eu defendo a linhagem de Mestre
Pastinha, emborau acredito que mudou muita coisa. Mudou algumas coisas que
foram aprimoradas, outras foram introduzidas, outras foram deixadas de lado, mas
gue mudou muita coisa mudou, mas isso eu posso dizer e defendo essa linhagem do
Mestre Pastinha e eu uso Preto makelo. N&o por eu usar diretamente o preto e
amarelo, porque tem linhagens diretas do mestre Pastinha: Jodo Pequeno, Jodo
Grande que ndo usam preto e amarelo. Mestre Curié e Mestre Pastinha... Ai € que
vem a confusdo: Mestre Curi6 vem de Mestre Pastimas, ndo é s6 de Mestre
Pastinha, usa preto e amarelo. Mestre Jodo Pequeno e Mestre Jodo Grande séo s6 de
Pastinha e usa branco. Mestre Boca Rica usa preto e amarelo e usa branco. Entao, é

52Tanto a arvore genealdgica construida por Mestra Janja quantapalthiéles fixo, sdo encontradas em anexo.
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muito dificil, tem que ter muita coragem para afirmar qualqueracdentro da
capoeira. Aqui, quem quer afirmar qualquer coisa ha capoeira, ndo sei, acho que ele
deve estar equivocado porque capoeira nunca foi totalmente uma coisa escrita,
determinada, fixada, ela esta sempre em evolucdo, em conformamento. Meu pouco
tempo de capoeira ja percebi varias divergéncias desde os velhos tempos, quem sou
eu para estar falando alguma coisa, dessa minha geracdo, quem é a pessoa dessa
nossa geracdo para querer afirmar alguma coisa, se os velhos mesmo entram em
contradicdo, eles questavam la no berco de Salvador, junto de Mestre Pastinha e
conviveu, quem somos nés aqui, pra querer falar, afirmar qualquer coisa. Ninguém
dentro de nds tem autonomia condic¢do para afirmar nada. Eu creio nisso. Eu sei que
tem a hierarquia que existemieessa arvore ai e tem outras linhagens também, tem
véarias outras linhagens que sdo deixadas de lado. Eu sou da linhagem de Mestre
Pastinha, eu foco nisso, mas ndo pode esquecer de Mestre Waldemar, Tontonho de
Maré, Canjiquinha que ja teve. Nao pode afirmae hoje capoeira é s6 Pastinha
(Contramestre Leninho, 12/11/13).

Assim como Contramestre Leninho, Mestre Goyano (14/12/13) considera que:

N&o existe s6 a linhagem de capoeira de Mestre Pastinha, existe Mestre Waldemar,
Mestre Canjiquinha, que é a lenfem do Mestre Sabdu, tinha Mestre Traira, mas néo
deixou discipulo. Mestre Pastinha foi 0 mais famoso, o que organizou um método de
capoeira, ndo podemos negar a influéncia dele, mas existem outros.

Diante de toda essa complexidade, que optamos poaugliexpressédo angoleiros(as)
gue Atomam como refer°ncia a |inhagem de M
linhagem de Pastinha ou da escola pastinieoao o fazem outros autores, a exemplo de
Mestra Janja (20028} E preciso esclarecer que ape de Mestre Goyano ter afirmado que
ndo pertence a linhagem de Pastinha, e Mestre Guarana achar arriscada a identificagdo
Afangoleiro da linhagem de Pastinhao diante
grupos sej a’frporfesta lihagent Asbimspéla necessidatediferencidos da
linhagem de Capoeira Angola de Mestre Sabu e também pelo fato de ndo conseguirmos
aprofundar nas singularidades de cada grupo, essa identificacdo reconhece as diferencas nas
trajetorias, nas construcdeas identidades e abrange a ideia de coletividBde&ando ou ndo
dentro dessa linhagem € possivel dizer que esses mestres e contrdoraatre,como
referéncia dinhagem de Mestre Pastinha.

Quemé ou ndo da linhageiiide Mestre Pastinidaé um debate guacompanha, o
universo da Capoeira Angola e queitas vezegmplica reconhecer ou ndo um(a) capoeirista

como angoleiro(a)Estas identificacbes estariam em dispuiBagundoMagalhdes Filho

53 iAo pensamento histérico dos angoleiros sobre as origens da Capoeira Angola e a sua histdria no quadro da
resisténcia dos povos negros, no Brasil. O conjunto destas informacdes sistematizadas na oralidadeaacatamo
sugestdo do Mestre Neco (Grupo de Capoeira S6 Angola /RJ), para delmdgrescola pastinianaO que
apresentamos como sendo a escola pastiniana sdo os ensinamentos orientados com o propdsito de construir ume
outra vivéncia na capoeira que rompessm a definicdo de luta atlética, ou ainda que a contivesse nas linhas

abh smai s da mar gi MESTRARNIA KRG, 2RADJI O,

54 Essa expresséo é utilizada por Araujo, Mestra Janja, (2004, vii) para identiflagrpasticipantes de sua
pesquisafiEste trabalho lida com uma realidade, marcada ndo apenas pelo ressurgimento, mas pelo crescimento
do estilo Capoeira Angola, tida como a capoeira tradicional, africana, através de novas geragfes de mestres e
contramestres originarios iehagem pastinina (Mestre Pastinha,8891 98 1) , e ori entados po
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(2011) A identidade pressupde um poder de definicdo, de quem giaer quem pertence
ou ndo ao grugd ( p A mésiza)cantada nas rodas de capodird&le ni no quem f
mestre?0 representa muito bem a i mporat ©nci
linhagemtem na capoeira. Na maioria das vegeando chegaos a uma roda es€ uma das
primeiras perguntas que ouvimos cuja respabta ou fechasgportss, causa desconfianca ou
confiangca emuitas vezes legitima ou nédoap@ngolein(@), antes mesmdele(a)entrar na
roda. Apés a roda esse pertencimento poderaconfirmado ou negado de acordo com o
dominio dos fundamentos e da compreensao dos codigos proprios da Capoeira Angola.

Mestre Goyano consi der &ainuitloecontraiuma tigaéicAdna q u
Capoeira Angola que é a questao da relagdo Md@opulo. A Capoeira Angola fala que
isso € um dos fundamentos dapGeira Angola é o discipulo ter o mest(94/12/13. A
concord®©ncia da frase, Afa genteo e as traj
tomam como referéncia a linhagemMestre Pastinhagparece indicar que outras pessoas se
enquadram nessas caracter2sticas. Me Etre G
venho de outra vertente e fui 14 para Seu Curié, mas néo vivi com Seu Curié 14 na Bahia
assim enesse processo dessignificacdo e essas coisas, mas nem sempre foi assim no mundo
d e c ap o(Bntrevista 29/@1313). Magalhdes Filho (2011) faz uma afirmacao que pode
ser relacionada a ideia de Mestre Guaran4, a partir dos exemplos dos Mestres Jodo Pequeno ¢
Jodo Grand, que antes de treinarem com Mestre Pastinha, teriam treinado respectivamente
com Juv°ncio Bar bos dlesse tentpo lamtarior raaorgaviieacdd elas h
academias, a relacdo entre mestre e discipulo era aparentemente memo§xiffia

Com base nosaminhos percorridos pelos Mestres Goyano, Guarana, Vermelho e o
Contramestre Leninho, Silva, Noronha e Falcdo (2013) afirmam que estes angoleiros de

Goi ©ni a teriam em comum uma Atrajet-ria hib

O que chamamos, aqui de trajetoria hibéda processo de formacéo do capoeirista
gue n«o se deu de maneira I|inear, i sto @
um Unico mestre € responsavel pela formacdo de seu discipulo e, este, tem a
possibilidade de acompantano dia a dia da escolaté que um dia recebe de seu
mestre o t2tulo de mestre. A fAlinhagem
discurso de alguns angoleiros formadores de opinido como é o caddestie

Moraes, o Unico processo legitimo, de formacdo de um mestre de cadieira
entanto, ndo foi possivel ignorar por muito tempo o fenbmeno que desabfaehou

da Bahia, sobretudo a partir do final dos anos 80 e inicio dos anos 90 do século XX,
gue foi 0 processo dedesdo de capoeiristas de outras vertentes a iCapogola

da escola pastiniari@em, p.72).

Todos osmestresque participam de nossa pesquisa, Goyano, Guarana e Vermelho
vieram da Capoeira Regional e senstruiram angoleds a partir do compromisso com a

Capoeira Angol a. Goyano ea QCamoeirmArigdlaono mesmo fi e n
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evento: oFestival de Capoeira Praia Verde ocorrido em Brasilia, nodar®86. Desde

entdo, Vermelho com seus companheiros(a) de treinamento da época, Guarand, Besouro e
Valéria, e também Ana Maria, que apesar de néo ter deic@anMestreZumbi, participou

da construcdo coletiva da Capoeira Angola em Goiania, buscaram aprofundar os
conhecimentos sobre essa préatica. Besouro se afastou da capoeira e Guarana fundou seL
proprio grupo.

Goyano fiassumiuo a Capc&€aipoai Aagd®kleg, omma
Contramestre Leninho no final de 1989, como relatado em sua trajetéria, veio a Goiania e
também se inseriu nesse processo. Vermelho, Cacador, Ana Maria e Valéria se vincularam ao
MestreBoca Rica, sendo que, Cacador e Vermdbram formados a mestre por Boca Rica.
Guarana possui uma grande proximidade é&destre Curié: iNao fui formado a mestre de
capoeirapelo Mestre Curio, maSeu Curié € uma pessoa extremamente importante no meu
processo de capoeira, € uma pessoa que iFrgamuit® . Guaran8 tamb®m
consideracasobre Mestre Moraes e Mesftaa n | a : AnA fala del es assi
uma coisa muito f or tvieadlou(aBIGA téndld sid@oymadolce@moi n h o
contramestr@or Mestre Cobra Maas

Diferente de_eninho,Vermelho eGuaran&éo se vincularam aos grupos ddsstres
Boca Rica eCurio, respectivamente, Escola de Capoeira Angola da Bahia/E.C.A.B e Escola
de Capeira Angola Irmao Gémeos/ECAIGU seja, mantiveram a identidadigcal dos
grupos que fundaram. Goyano néo se filiou, nem possui ligacdo direta com nenhum mestre da
linhagem pastiniana. Todavia ao narrar sua trajetoria relata a influéncia que tdestoe
Morais eclarg retoma constantemente a memda& MestrePastinha paraat sentido a
varios elementos de sua pratica.

Araujo, Mestra Janja, (2004, p. 96 e 97) assim como outros(as) angoleiros(as) da
Ali nhagem tradicional o, estabelece Vv8rias

outras vertentes de capoeiras e seai@m angoleiros:

E importante salientar que entre estes novos nicleos encontramos uma outra
Anovi dadeodo ger ada pemérgentefjaed saindo aa Capoeira gr u p
Regional, buscam seuteladospor mestres e/ou grupos, estabelecendo um novo
modelo de relacionamento onde mestre e discipulos que n&8o convivem
necessariamente num cotidiano de aprendizagens matuas, mas, ao contrario, passam
a desempenhar papéis de supervisdo. Desta forma, reafirmo aqui um trabalho cujos
sujeitos referenciados atuam s@b bandeira de uma determinadiahagem
[pastinianajou mesmo de outras com aproximacdes no passado, permitindo pensar a
atualidade da Capoeira Angola. Ndo passa ainda por esta abordagem estas novas
acbes dosangoleiros emergentestermo apresentado por testrabalho como
referéncia, i) ao recente surgimento de grande nimero de mestres e contramestres
gue atuavam na Capoeira Regional e, ao abaddpmaigram para a Capoeira
Angola portando suas graduacdes; ii) aos novos nucleos de praticantes que se
formamatravés de vinculacdes a antigos mestres residentes em outras localidades,
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colocandese sob a supervisdo destes, num novo modelo de rede de praticantes.
(Grifos da Autora)

iAngol eiros emer ge°mtaensgio,l efi m ® dstogatgliveasr rt o sdc
das denominacfes atribuidas a capoeiristas que sairam de outras vertentes de capoeira €
assumiram a Angol a. Ar a¥ij o, Mestra Janj a,
continuam sendo vistos com certa dewo®nfia
consideram 6despBoviodos Cdé 2pdadsapod®dO) ao

emergenteso, faz uma ressal va: Al . . . ] gos
emergent eso, tomada de e mpr ®slitadancom cantuforda Y4 o
di minuir a | egitimidade dos n%cl eos estudad

Preferimosndo utilizar qualquer um desses termos, sequer Ultimo, que se refere
apenas ao ato religioso de se tornar angoleiro(a), no sentidodda v o0 gu& osfas)
praticants teriam com a Capoeira AngalaInclusive porque nenhum(a) dos(as)
entrevistads(as) se identificou com qualquer wos termosNeste sentido, ancordamos
com Magal h«es Fi | haotradicdd0ehtletantopresistd 4 glassifiaagio, @
muitos achaam no minimo problematico o estabelecimento de itens objetivos para analisar o
grau de tradicional i Aontlizadnes qdaiqtiee urnmdesses dotulosg r u
correriamos 0 risco de minimizar os processos histéricos dos angaeangoleiras @l
Goiania. Comaao existe sociedade sem historia, certamente esses sujeitos ndo poderiam ser

Adesprovidos de passadoo.

3 . 2 Solta mandinga &, solta a mandiga, solta a mandingacéa poei ra, sol ta

interface entre Capoeira Angola e religides dmatriz africana

Em Goiania a valoriza¢do desizesafricanasum dos principios da Capoeira Angola
perpassa pela ideia anunciada por Mdgieais de criar pontes com outras manifestagoes da
cultura negra. Novos lacos sao criados e as lutas amptiadadadeseja pelo Batucagé da
Serrinha, pelo Grupo Angoleiros do Samba, pela roda de samba com feijoada, parceria e

contribuicdo na realizacdo do Afoxé do Mestre Luizinho, pelo convite a participacdo de

% Segundo Magalhdes Filho (2011, 3) Al guns dos fAneoangolveismo sdda, aonsg ofi
também questionados, por terem saido do Brasil como praticantes de capoeira regiongdnopocénea e se

tornado angoleiros ne xt er i or , sem o tempo necess §rEbsaexpressdos eci c
tamb®m aparece de Mestre Moraes em entrevista conc
neoangoleirosque é quesces ver am adotar o amarelo e preto como o

6 Osangoleiros convertidos como podem ser encarados os praticantes de capoeira regional que a deixam para

se dedicar a capoeira angodpresentam uma das muitas faces do jogo que ca@mepgra uma relacdo de
religiosidade com a cultura tradicional (CASTRO, 2007, p. 61).
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congadeiros(as) e do movimento Hip Hop em eved®sapoeira Angola, ou mesas de
debates que incluem tematicas sobre a populagéo negra.

De acordo com Magal h ¢ ansa cdhstanth a reldcaoOpliotima p .
entre os praticantes da capoeira angola e a religiosidade de matriz africanaP a r a
entendermos como essas relagbes acontecem e também como sdo interpretadas, trazemos a

concepcOes dos(as) entrevistados(as) acrescidas da identificacdo religiosa de cada um(a):

Cada um tem a sua religido. Nao quer dizer que vocé é capoeirista vocé tem que se
umbanda, candomblé, ndo. Cada um € livre pra escolher a sua religido. Eu nao
induzo nenhum aluno meu a seguir a minha religido. Tanto € que eu nao tenho
nenhum aluno aqui, alids, tem um s6 (Mestre Vermelho, 05/12/13, Candomblé).

Sempre teve muito perteempre isso: 0 samba, capoeira. E alguns mestres tanto
falam isso e a gente houve os mais velhos e seu Curi6 fala que era tudo junto,
sempre teve muito perto, o ritualismo sempre teve muito perto. Todos foram
perseguidos, todas as manifestacfes, quases.tpd] Entdo, o candomblé sempre
ajudou o capoeirista. E historicamente também, se vocé pegar os mestres mais
antigos, boa parte dele<O@4a,[...] Depois quando a capoeira passou a ir para outros
grupos sociais assim e foi mudando o perfil dos pratsade capoeira e outros
grupos sociais assim... os brancos, ndo sé os brancos, outros grupos sociais foram
vindo de outras religies e tudo... e ndo h& nada de ruim [nidsblas h4 uma
ligacdo sim, todas as tradi¢cdes negras elas nunca deixaram diiggesa, elas ndo

séo s6 uma coisa, sabe? Pra mim elas nunca foram s6 umaAquéssoa € que vai
direcionar num sentido ou no outro, a pessoa quer construir sua pratica e permeando
todos esses lugares. Eu conheco capoeiristas que tém averséo acugle issi

estou te falando. Esses capoeiristas que negam isso e tem inclusive dentro da nossa
vertente de capoeira angolja.] A Unica coisa que a gente pede é que essas pessoas
gue vém de outros grupos, que elas respeitem, s isso s6 (Mestre Gualdna3 29/
Candomblé).

Enquanto cultura ela existe porque, elas vém de uma cultura onde a religido ndo se
separa da vida cotidiana das pessoas, seja na manifestacdo, seja na festa, seja no
trabalho a religido t4 incorporada. Os elementos da religiosidasleestio todos
incorporado ali, né, no caso da cultura africana ele é incorporada pelo gestual, pelo
canto, pela musica. E tanto que a musica de capoeira aqui vocé vai encontrar no
samba de roda, vai encontrar no Candomblé. E a mesma musica que ta aqui pra
capoeira té 1a, interagindo entdo, enquanto cultura de origem africana ela nédo, as
duas tem a ver sim, uma tem muito a ver com a outra! Agora, enquanto pratica
individual, ndo, porque vai muito da pessoa. Se vocé é uma pessoa religiosa é uma
manifestacdoyocé manifesta sua vida [...] Se vocé manifesta aquilo ali, se o jogar
capoeira, manifestar aqui, a sua religido tem que manifestar ali também, [...] mas néo
€ uma religido, se eu sou do Candomblé, é claro que eu vou chegar aqui né, minha fé
na religido. lPonto. Mas ali sou eu, eu e minha religido, eu vou ta manifestando na
capoeira? Vou! Mas ndo quer dizer que, se vocé também nédo tem religido, ndo tem
nada, ndo acredita em nada, vocé vai manifestar o que? Nada seu ali. (Mestre
Goyano, 14/12/13, Candomblé).

Vocé nao tem que ser do candomblé ou vocé tem ser isso ou aquilo pra vocé ser
capoeirista [...] o capoeirista do passado geralmente ele era do candomblé. [...] Mas
€ que as coisas estavam ali. Sao rituais diferentes, manifestacdes diferentes, o
candombé é uma religido, a outra € uma manifestacao sagrada e profana ao mesmo
tempo. Capoeira Angola. Entdo, ndo tenho uma... ndo ... Vejo que a capoeira ela
funciona pra mim como uma religido, tem aquela devogéo a ela. Abro méo de tudo
na minha vida pra fazempoeira assim como aquele que leva a biblia debaixo do
braco e nada tira e ele dorme com ela debaixo do bracgo. E eu vivo da capoeira, vivo
pra capoeira. [...] Minha religido é a capoeira, meu o castical é o berimbau, meu
joelho no chdo eu ndo ponho, pordhgabeca e nada contra, mas eu sei que muitos
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capoeiristas eram do candomblé e eram capoeirista, tudo assim ao mesmo tempo
(Contramestre Leninho, 12/11/18o0 tem identificacéo religiosa).

No que eu entendo ndo existe uma ligacdo, mas nao existe uanacéep porque

guando vocé é de religiosidade africana, do candomblé, da umbanda, vocé traz com
vocé a sua religido pra onde vocé for. [...] Al rola a questao de se benzer antes de
entrar na roda. Eu catélico que sou e da minha distancia do negécio faco me
crucifixo, tem gente que é de candomblé que faz uma outra coisa, porque é a forma
dele se benzer. Entdo, ndo existe uma ligacdo que toda pessoa praticante de capoeira
tem que ser candomblé ou o cara de candomblé tem que ser de capoeira, ndo existe
isso, mas a pessoa ndo separa da religiosidade dele. [...] Pessoas que s&do de
religiosidade protestante ja acham totalmente diferentes, ja ndo gostam de capoeira
porque acham que tem essa ligacdo, € um engano. [...] Um dia Mestre Morais falou a

respeito disso asi m: E a religi«o? Ele disse #AA
minha religiosidade é a capoeira, porque eu faco todos os dias, eu acordo pensando
nNi sso e durmo pensando ni ssoo0. Ent «o, eu

tem nada a ver o capoeiasem que ser do candomblé [...] Mestre Guarana também
refor¢ca muito isso, ele diz assim que vocé ndo tem que baixar a cabeca, porque ele
baixa a cabecga e outros reproduzem da mesma forma. Ele diz que aqui ndo é terreiro
de candomblé ndo, isso aqui é unsaada de capoeira. Tem gente que chega la
fazendo presepada achando que ta no terreiro, mas isso ndo é terreiro, é roda
(Treinel Jagungo, 26/11/13, catdlico ndo muito praticante).

Pra mim, o que eu acho e que eu sinto é que tem tudo a ver. T4 totdigsetue
porque pra mim no sentido de que capoeira é uma religido, Capoeira Angola é uma
religido. Pra mim é tdo sagrado, eu considero a capoeira tdo sagrada na minha vida
gue é uma religido, ela se torna uma religido. A ligacdo que eu tenho é essa.
(Pimenta 17/12/13, participa da Umbanda e se considera espirita)

Entdo, eu acho que pra algumas pessoas existe essa relagdo por conta de uma
explicacdo... ancestral, de uma ancestralidade. [Por] ela capoeira ter se construido no
Brasil como uma pratica corporakgra, negra no sentido de ... descendentes de
pessoas que foram escravizadas, no Brasil, os africanos (Flavia, 18/12/13, ndo tem
identificacaoreligiosa).

Eu n«o gosto de falar fAcapoeira ® uma r e
vejo um montede cédigos estruturais e valores que acabam sendo contrarios a
liberdade e a emancipagdo que eu vejo que é possivel através da capoeira (Janaina,
28/11/13, universalista).

[...] apesar de eu ndo ter uma religido assim definida. E assim nédo que ar ia lev
esse nome religido, mas vamos supor capoeira € uma filosofia de vida e assim é uma
religido. [...] Nao que eu leve esse nome religido e tal, mas a Capoeira Angola ela
tem uma afinidade forte com a religido e com a religiosidade também, que tem uma
diferenca entre religido e religiosidade. Tem uma ligacdo forte porque foi tudo
assim, tipo, ndo que surgiu na mesma época, mas assim, tipo uma fortaleceu a outra.
Nas época de escraviddo principalmente, uma ajudou a outra. E se ndo fosse essa
unido a capoeirgoderia ser diferente (Réges, 26/12/13, ndo tdemtificacdo
religiosa).

Waldeloir Rego (1968) fez algumas consideracdes sobre a ligagcdo entre capoeira e
candomblé, ondafimaque exi ste wuma independ®°®ncia en
capoeira parger executado ndo depende em nada do candomblé [...] O que existe vem por
vias indiretaso (p.23). NOS grupos pesqui ¢
Capoeira Angola e religibes de matriz africana. Ndo é uma obrigatoriedade, nem regra,

pertencerao Candomblé para ser angoleiro(a). Todos(as) entrevistados(as) deixam isso bem
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explicito. Contudo, observamos que h& uma relagdo pedeittre as referidas préticas, tanto
pela questdo historica, quanto pela tentativa de valorizar a heranca africatentfieacao
étnicoracial associada a cultura negxieste sentido, Mestre Goyanonsidera quenquanto
cultura existe relacdo, mas enquanto pratica individual ndo, porque cada um tem a sua
religido, e outros ndo tem. Portanto, essa aproximacao acdetémena distinta nos grupos e
também nos individuos
Reconhecendo que as pessoas tém multiplas identificacGes, o pertencimento religioso
ou simplesmente natém pertencimento,isso lhesgaranten participacdes e interacdes
singulares dentro da Capoeitengola. Para entrar na rodapor exemplo, muitogas)
angoleros(as) fazem o sinal da crupetrogas)colocam a daeca no chadiferentes formas
defi sheenzer o0, utilizando a express«o do Treir
crenca de cada um, Todavia, € preciso considerar que algumas pessoasguyessuem
uma identidade religiosauitas vezes reproduzem esses gestos sem nenhum sentido religioso
Com base nas entrevistas, também percebemos que a relagdo entre Capoeira Angola e
religibes dematriz africana € reconhecida, de forma unanime, a partir da contextualizacao
historica e com referéncia na origem comum das duas praticas. Castro (2QBE)
comenta que a capoeira fnNnEsteve tamb®m mai
terrerosmui t as vezes acobertava o0s capoeiras ar
de outras vertentes de capoeira que defendem a brasilidade dessa pratica, a concepcao de
origem dos angoleiros e angoleiras de Goiania baserm matriz african&ortanto samba,
capoeira e candomblé fariam parte de um mesmo grande conjunto cultural comum. Para
Araljo, Mestra Janja (2004) ancestralidade, comunidade e oralidade seriam as principais
fontes de conhecimento da Capoeira Angola. A autora expressa sua viséestialehade:

Tomamos este termo como referéncia a dofortantes entendimentos:primeiro

sobre a presenca de Mestre Pastinha como matriz de uma descendéncia cujas
reflexdes estruturam cédigos de pertencimento e resisténcia cultural também
promovendo sa memdria. [j& discutido no tépico anteriorg€yundo entendimento

diz respeito aos vinculos entre a capoeira e 0 candomblé/umbanda, como referéncia
de pertencimento e ndo como atividade, ja que ndo existe uma implicacdo que torne
obrigatéria aos praticates da capoeira sua iniciacdo nestas religides, e-vigea

Neste entendimento, adeda a ambiéncia de uma africanidade putada no convivio
com o sagrado, com sobrenatural, 0 mistéestando em pauta a tematica da
identidade, de forma complexaem, p.14, grifos n0ssos).

Castro (2007, p. 32) nos ajuda a compreender o que seria religiosidade n@aCapoe
Angola:

E o que se pode perceber em aspectos da Capoeira Angola, como oracdes de
protecdes, ladainha e mandigas presentes na tegda.sem falar naua relacdo de
proximidade com o candomblé, religido de muitos angolefi©apoeira € irma do
candomblé. Tudo veio da Africa, disse Mestre Jodo Grande. Devido a esta
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proximidade, Clifford Geertz, definiu a religido como um sistema cultural, cujas

cerimfias e celebracdes sao repletas de significados simbodlicos. Da mesma
maneira, as manifestacdes culturais, principalmente as tradicionais, sdo de tal forma
influenciadas pelo espirito religioso que nédo é impossivel pensar a cultura como um

sistemadecrenga na qual 6aquel e que tiver de
[...] nas culturas tradicionaisrenca permaneceu muito mais préxima do sagrado
devido ao O6culto aos ancestraisbo. As cul

aquelas cujos atores eam heranca africana, atitude presente tanto no candomblé
guanto & capoeira angola (Grifo do aufor

O fato dos Mestres Vermelho, Goyano e Guarana pertencerem ao Candomblé, ndo
implica a participagcdo dos(as) alunos(as) nessa religido, nem tdo pouwsusfarmnacéo
desses espacos em terreiros. O treinel Jagunc¢o narrou durante a entrevista (26/11/12) uma das
ang8lises do seu mest r e Ele deugae agu $3o € deodiro ée a
Candomblé ndo,iss aqui ® uma escol arraventoe Ganga,igrupasd . C
fundados respectivamente por Mestre Goyano e Mestre Guarana sao exemplos de influéncia
da religiosidade na Capoeira Angola.

Assim como o home dos grupos, as cores dos uniformes também foram influenciadas
pelo pertencimento religso dos dois mestres. Como apresentado no capitulo anterior,
guando o Grupo Calunga foi fundado o uniforme era preto e amarelo e a mudanca para branco
ocorreu devido a identificacdo religiosa do mestre. Aradjo, Mestra Janja (2004, p. 23) avalia
g u e : caractarstica inquestionavel dacola pastiniand...] Entretanto, a maioria dos
discipulos do referido mestre ndo optou pelas cores na definicdo dos seus uniformes no
cotidiano, prevalecendo o uso da roupa brloca A Mestre Guarang§ (
seguintes considera-»es s 0 bDemis @ mewcdndproMisso n a
maior com o orixa, ai eu mudei a cor do uniforme, sai do preto e amarelo para o[brhnco.

N&o acho que isso é tradicdo também, que isso faz parte da tradicdo SA@opéocessos
identitario de cada grupo. Mestre Cobra Mansa citado por
faz as segui ntOsgupasestds cridnda saas prépsas tradlicbes que hoje em
dia eu posso até chamar de identidades, porque eu achomeeacidentidade pra se tornar
tradicdo. Cada grupo hoje em dia tem uma identidade propria e cria condicbes para que se
tome uma tradi-«00.

Mestre Goyano além do uniforme branco, permite que, somente em dias de treinos,

use calca azul. Para a utilizac&ssha cor o Mestre entende que:

AiTamb®m ® i mportante salientar gqgue o uso de roupa |
significa o0 uso dos conhecidos abadas (calga branca em tecidmetZsh espacos ao longo da cintura pra
introdu-«o dos cord®i s). Ao contr8&rio, encontramos

camiseta presa na propria calca e, para evitar que a mesma se solte e exponha partes do corse, @lostmma
o0 uso dos cintoso (ARADBJO, MESTRA JANJA, 2004, p. 2.
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E, porque na verdade a@oeira Angola ndo tem uniforme, a gente usa branco como
uma €€ a roupa branca segue como um ritual dentro da cultura, que segue a cultura
religiosa né é uma roupa ritual entdpeta comum tambéralguns mestres usar,

alguns né, ndo é como todos pensam que todos os mestres do passado usavam
branco, isso é uma mentira! Alguns mestres como eles eram do Candomblé e a roda
realmente quando tinha no domingo, o Candomblé no sabado muitos dos mestres
eramOgan como eu, muitos deles né, é uma tragliedeu estou seguindo uma
tradicdo também, entdo é, ia pro Candomblé no sdbado e no domingo ja, o
Candomblé termina de manha de madrugada, as vezes até entra pela manha, eles ja
iam pra roda de capoeira que &#a de manhd também nas festas de 14 né, entéo,
tinha alguns que ja iam com roupa branca, enédama tradicdo da capoeira
também entre alguns mestres da capoeira usavam roupa branca mas ndo é o
uniforme da capoeirdaz parte da tradicdo do afvoasleiro vamos dizer assim, né,

ah, ai o Mestre Pastinha colocou o preto e o amarelquando fundei o Barramto

coloquei branco e azul em homenagem ao meu Qr&ague é Ogum e oxala nos
caminhos de Olodum que usa braf®estre Goyano, 14/12/13).

Durante o trabalho de campo ndo vimos em nenhuma das escolas de Capoeira Angola
estudadas, a presenca de altares para santos catélicos ou entidades do Candomblé e d:
Umbanda, como acontece, por exemplo, em S&o Paulo no Grupo de Capoeira Angola
Angoleiro Sim Snh6. No entanto, assim como nesse grupo Mestre Goyano incensa/defuma o
espaco antes da roda, que segundo ele é uma forma de retirar as energias negativas, €
acrescenta que as pessoas deveriam chegar mais cedo para fazerem suas oracfes (Diario d
campo do @ 08/06/ 2013/ Batucagé). Brito (201@fjrma que nos grupos da linhagem de
Mestre Jodo Grande, acrescentariamos 0S grupos que tem uma proximidade com mestre,
como no caso do Angoleiro Sim Sinh6, a Capoeira Angola tem uma forte ligagdo com
Can d o nmtad éRraro gile, antes das rodas, os angoleiros incensem o local onde a roda vai
acontecer pargurificar o ambiente e alguns mestres dessa linhagem utilizam colares de
contax orrespondentes aos seus Orix8so. (Il dem,

Apesar de Mestre Goyano ndo possugnhuma ligacdo direta com Mestre Jodo
Grande, além de incensar seu espaco, nao tira seu colar de contas do pescoco. Para ele
nCapoeira Angola ® isso, guando voc° joga
oragao, vocé carrega essa bateria, ela tend sentido pra vida, ela te da, ela te orienta, ela te
guarda, ela te protege ( 14 /Me2s/tlr3e) .Jo«o Grande no fil me
denomina o ato de incensar como mandingkze] u e : AMandi ngueiro ® :
sabe fazer muPamana B8rhvaes®&al c«o e Dias (20
mandi nga deriva do candombl ®, designando, e

A palavra mandinga, presente nesse subtitulo, constantemente lembrada pelos(as)
autores(as), grande parte amgas(as), também aparece na fala das(os) entrevistadas(os) e se
faz presente no cotidiano dos(as) angoleiros(as) de Goiania, a partir, das emblematicas frases

de Mestr eC&®Pmmsdiirnha® mandi nga, ® manha ® mal
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ansia del i ber dadeo. Certamente 0o termo possuli
Capoeira Angola, o que possibilita seu uso, inclusive, como uma adjetivo e identificacao:
mandi ngueiro. Se gunddm capgmeird cor(sidefatiol mandimgueiral & 1 )
aguee que Vvai Acevandoo o outro, ou seja, vVvai
para ent«o aplicar seu golpe certeiroo
Dentro das modificacdes e recriagfes realizadas por Mestre Pastinha na Capoeira
Angola, gesarde afirmar ndo pertencerraligido de matriz africana, estavam os aspectos
religiosos dos rituais e caboclo e nos candombE&HES 2002) Portanto, para Mestre a
Capoeira Angola estaria bastante vinculada ao CandoriBté tambémacreditava que
nessas praticas estava a essénceapeeira africana, relacionada a sua concepcadagian
Em entrevista concedida antropéloga Helina Rautavaara, citada por Pires (20080)p.
Mestre Pastinhaonsideragque:A El a ® r el i gi os a, a mesma r el |
batuque,osambael ® da mesma parcel a, o0os manifest os
Todos esses aspectos estariam relacionados a associacdo de varios elementos das
culturas de matriz africana dentro da Capoeira Angola. Mestre Goyano traz uma importante
reflexdo sobre essa relacd partir damusicalidade, no sentindo de que muitas masicas sao
cantadas tanto no samba quanto no candomblé e na capoeira. Diniz (2011) denomina esse
compartil hamento musical de Atr©nsito music

Defino aquitransito musicakcomo a recorréncia de elemtos musicais (teméticas,
textos, expressdes, termos, formas, texturas, fraseados ritreiédicos, amplitude
melddica, escalas, timbres vocais e instrumentais e andamentos) e extramusicais
(configuracgbes rituais, corporeidade, conceitos, cosmovisaogpartamentos) em
diferentes formas expressivas de uma mesma cultura musical. Esta recorréncia pode
ser fruto da difusdo através de empréstimos e adaptacbes ou através da origem em
uma matriz cultural comum, a medida que os sujeitos circulam por estas formas
expressivas e religiosas. O terrtr@nsito musicalpretende expressar o carater
dindmico e multidirecional deste fen6meno. (p.15)

Na mesma direca®jires (20@, p.79 af i rma que AO | ouvor a
um ingrediente forte na Capoeira Angotaarcado pela presenca, principalmente em suas
musicag de Mestre Pastinha] ap@a Eselenmediaamiémé 6 c an
encontrado nas rodas de Capoeira Angola em Goiania, principalmente ao finahtdsmtad
guando se c arDeus, Iéios Orixas,ilévwwia nmee mestre, 1€ viva Pastigha, |
capoeirao, e tantas outras sauda-»es.

Castro (2007) associa a ladainha, canto que inicia a roda porém os(as) angoleiros(as)
nao jogam, apenas ouvem, a uma prece, devido tom de lamento.aSemds observacoes
em campo, também podemos fazer essa associagdo a partir da postura do(a) cantador(a) €

dos(as) participantes da roda: os olhos fechados, profundo siléncio e respeito. O autor ainda
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identifica varios elementos das religiosidades de mafricana e do catolicismo nas letras

dasmusica®®. As | etras: f@ASanta Maria, m«e de Deus
ASanto Antlnio ® protetor, da barquinha de
catolicismo. O mais interessante € asresgni fi ca- «o que se faz: f
protetor dos capoeirabo. Ai nda Qquestesanto é sej a

apresentado como se fosse protetor dos capoeiras. Mesmo com as saudacgoes, oracoes, ato d
se benzer, incensos, ména de santos e entidades africaoacordamog] u e : ARApesar
fortemente marcada ©por uma Operspectiva r
objetivo de celebrar nenhuma religi«oo (Id
matriz africana, osingoleiros e angoleiras de Goiania parecem se manifestar a favor dessas
religides diante do intenso racismo vivido nesta cidade.

Durante os seis meses em campo, além de ver, ouvir e escrever, caracteristicas do
trabalho antropolégiceegundoRoberto Cardso de Oliveirg1998) pude sentir, a partir do
envol vi mento de Afcorpo e al mao, perspect.
elementos que ultrapassam a aprendizagem de movimentos, mas que se quer, sabemos come
nominalos. Sentir arrepios durante urhaa d ai n h a sentir a fenergi
roda, parece fazer parte, mas ndo como naturalizat@sensibilidade de uma capoeirista.
Contudo, sonhar estar em um terreiro de candomblé, local por mim ainda néo visitado, e
receber orientacdes, qae concretizaram na vida real, s6 podeeséendidgpela experiéncia
também vivida poFavretSaadad e fiser afetadaodo pel o campo.

Para ndés, essa visdo religiosa de mundo ou a religiosidade presente na Capoeira
Angola em Goiania continua com mais pergugias respostas, 0 que sinaliza a necessidade
de se aprofundar na teméatiégpesar de muitos entrevistados(eshsiderarengue a relacédo
entre Capoeira Angola e religido/religiosidade faz parte apenas do passado hEéen®,
nos que as duas, ou melhtmés experiéncias, considerando as diferencas entre religido e
religiosidade, ndo estdo em polmsmpletamentelistintos.Em maior ou menor intensidade,
de acordo contada grupo e também individuo,fiae n ¢ r u*®ind derdidbametaférico

As mWsicas referidas por Castro(2007) s«o:iméLemba
Deus, senhor S«o Bento/ Buraco velho tem &dlkeSa® dent
Bento, um santo padroeiro de Angola, que também esta no nome de dois toques da Capoeira Angola: Sado Bento
Grande e Sao Bento Pequeno.

“AA encruzilhada, a princ2pio, 0o encontro de dauas o
por Leda Maria de Martins (1997) como metafora da nocdo espago temporal que atua no sistema filoséfico
religioso de origem ioruba. Na mitologia dos orixas, a encruzilhada é onde reina o principio dindmico que
medeia todos os atos de criagcéo e interp&etalo conhecimentoExu. A mesma concepcao de Exu, apbkea

também a divindades oriundas de outras etnias como, por exemplo a-Rjéamhaultuado como senhor dos
caminhos e encruzilhadas nos candomblés de origem bantu. [...] A encruzilhada comaionluglico em que

a capoeira angola e tantas outras manifestacbes populares de matriafmesgna se inscrevem como
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apresentado poriSI va e NB01H p. B)fiesdeencontro de diferentes inBacias
culturais e a marcada pregsande umamatriz negrea f r i cpareca estapresente na

Capoeira Angolaessaidade

322 Jogo de dentro, jogo de Amgal, adl ha ¢omgmwc
a roda de Capoeira Angola

Ao lermos as respostas dastrevistadas(os), apresentadas a segelicebermos que,
com grande frequéncia, os(as) angoleiros(as) de Godmimam que a diferenca entre
Capoeira Angola e Capoeira ¢fenal, ou demais vertentes de capoeira, naoagsaano

corpo, nem t«o pouco a identifica-«o0o angol e

Entdo ser angoleiro pra mim, ele ndo tem s6 uma dimenséo do saber de toque dos
instrumentos que é caracteristide uma determinada pratica e nenmud®& técnica
corporal e tal [...] a concretude do capoeirista ta na sua corporeidade, no seu toque,
porque tocar berimbau envolve também o corpo. Cantar envolve a sua voz, envolve
0 corpo, o jogo(Mestre Guaran&9/1113).

E dificil dizer o que significa ser angoleiro, mas diferenca néo esta na técnica e sim
na forma de pensar a capoeira, na postura politca e Social (Mestre
Goyano,14/12/13).

[ ... ] para al ®m de fazer a coicameirfstd si ¢ a,
® aquele que deixa o0 corpo ser movi ment
fisico (Contramestre Leninho,12/11/13).

O mais diferente ndo € a movimentacdo é o estado de esfingnel
Jagunco,26/11/13)

Certamente as afirmacdes acimaefazparte do que Araujo, Mestra Janja (2004, p.
135) compreende o mo A [ . . . ] esfor-os dos angol eir os
além de um jogo corporal, mas sim como um jogo politico em que estao colocados aspectos
de resisténcia cultural e da menadri d e st e s p dN&oobstamniee masgsed a
principal diferenca entre a Capoeira Angola e as outras vertentes de capoeira ndo esteja
apenaso corpo, sabemos que as identificacdes também se constroem no corpo e a partir das
At ®c ni ¢ a scontduadasqgor Mauds (2003, p.401) corfiof . . . ] as maneil
homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradicional sabem servid 0 s s eus ¢
Considerando que a roda de capoeira seja um espago onde, 0os conhecimentos, 0S
fundamentos e tamb® concepcéo politica, cultural e/ou demais valores se apresentam,

partiremos desse lugar para compreemds outros elementos qaempdem a identificacao

performance ritualistica, atualizando o tempo passado no tempo presente, num vinculo organico com a
ancestralidadeodo (201298, NGUNZO6TALA,
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angoleira Nas rodas de Capoeira Angela Goianiaos(as) participantes permanecem
sentados, com pos&l excecdo parpessoa que estiver no atabaque. Diferente do Grupo
Calunga, ondeesutiliza um atabaque menor e o(a) capoeirista que toca o referido instrumento
também permanece sentéalp ros Grupos SO Angola, Barraventd-ECA/GO geralmente a
pessoa quica o atabaquiica depé, talvez pela altura do instrumenixiste a possibilidade

de toda a pessoas dbateria ficar de pé na auséncia dedms ou cadeiras pasgntarem,

como no dia da manifestacdo contra a wrdie despejo do Grupo S6 Angola queroeu no

Paco Municipal da cidad&ambém pode ocorrer de, no final da roda, principalmente em dias
de eventos, as pessoas terminarem a roda de pé.

Além das diferencas nas posi¢cdes que as pessoas ocupam na rodaaj&gpeeira
Regional e demais vertees 0s capoeiristas ficam de pé, outra distincdo € a auséncia de
palmas. Quase obrigatoriamente presente nas rodas de Capoeira Regional, € incomum a
presenca continua de palmaas rodas de Capoeira Angola em Goiania. Muitas vezes quando
mestres(asjogam entre si ou quando os(as) capoeiristasazem um f[Aj% o bo
possivel e permitido, que as pessoas batam palmas ao final. Nesse caso, ndo como
composicao ritmica, tal qual ocorre em rodas de outros capoeiristas, mas como exaltacao,
forma de paraberar pelo jogo realizado.

A bateria,nome utilizado para se referir ao conjunto de instrumentos utilizados na

Capoeira, assim descritos por pesquisadoregag)mposta por

Berimbaui filnstrumento musical da tradicdo africana constante de um arco de
madeéra retesado por um fio de arame e de uma cabaga de ressonancia presa ao
dorso da extremidade inferior (LOPES, 2004, p. 115).

Pandeiroir AiDe ori gens remotas em-manbranafdnas c ul
cuja membrana de couro é percutida com a macedeaqn platinelas afixadas a sua

caixa acustica circular e muito rasa de madeitaria entrado no Brasil por via

port ugldeen204Q p. 107)

Atabaquei idesi gna-«o0o ger al dos v8rios-tipos
brasileiros. No sentido edtsj € um instrumento de percussao que consiste em um
corpo de madeira cilindrico e afunilado, revertido, na extremidade mais larga, por
uma pele animalldem 2004, p. 79)

Agogb T Instrumento musical dmadicdo afrebarsileira, constante de duas
campanuis metélicas reunidas por um caboam tocado com uma vareta (Idem
2004, p. 40)

Recerecoir i® um i nstr ume n-angoladag&le @ constguéddmdeaim n g o
gomo de bambu e com talhos transversais. A raspagem de uma baqueta sobre os
talhos produz o m.(Oiniz, 2010, p. 107)

80 0O conceito dedijogo bonit@ gae nos referimos esta relacionadonaa estéticaue mantenha eficacia do
jogo, assim como aponta Frigerio (1989).
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Nosgrupos de Capoeira Angola dsoianiase utiliza todos os instrumentos referidos,
sendo trés berimbaus, dois pandeiros, um atabaque, um agogo e tnecoegariando a

posicdo dos instrumentos de cada gropmo indica o gadro abaixo:

Quadro i 01- Sequéncia dos instrumentos na bateria Grupo(s)

ReceReco| Agogb | Pandeiro| Gunga | Médio Viola | Pandeiro | Atabaque| FICA\GO
Barravento

ReceoReco| Agogb | Pandeiro| Viola Médio Gunga| Pandeiro | Atabaque| Calunga

Gunga Médio | Viola Pandeiro| Pardeiro | Agogb | Recareco | Atabaque| S6 Angola

Fonte: BARREIRO, Aessandra da Silvas. Trabalho de campo (2013)

Assim como comentado no primeiro capitllbestre Pastinha (198&ponta todos
esses instrumentospntudo, em nenhum momento se refere a ordemcuaitidade desses
instrumentos. Mestre Jodo Pequeno, por exemplo, utiliza apenas um pdidgiartir de
umaroda realizada em um evento dapBeira Angola com um grupo paulista e participantes
goi anos, Si |l va, Noronha e .Fabera«<an a(batéia 8o, p .
Angoleiro Sim Sinhd, que se diferencia em alguns aspectos dos grupos da cidade de Goiania,
embora todos os grupos envolvidos tenham como caracteristica a organizacdo da roda a partir
de par ©met r os .rAlém deovaros eutres| mesrest ceevento contou com a
participacdo dos Mestre Vermelho, Guarana, Goyano e Contramestre Leninho. Sdo esses
Apar ©metr os semel hanteso que nos per mitem
Barravento e FICA/GO em unualetividade angoleia.

Um elemento comum a todas as rodas de Capoeira Angola de Goiania, é que o
berimbau Gungd ® quem @ c o maAncoraldcio ala roda é aesponsabilidade da
pessoa mais experiente: AEnNnt «xo el e vai con
poder denb da capoeira né, € quem esta no gunga tem é, o reconhecimento de ordem, de
mando? E por isso el e dlave, 1812/13). A pessbgue ésta a q u
tocandoGunga inicia e finaliza a roda, muda o toque, para a roda, indica quando asgegad
devemvoltar ao pé do berimbailbcal préximo ao berimbau, onde as pessoas se posicionam
para iniciar e também finalizar o jogéomo di zi a Mestre Pastinl
Beri mbau ® o instrumento principal e i ndisp

1 nclusive na foto apresentada no |ivro mugdgiadal, 0,c
expressdo também utilizada para se referir a bateria.

62 Devido a frequéncia com utilizaremos as nomenclaturas berimbau Gunga, berimbau Médio e berimbau Viola,
ou simplesmente, Gunga, Médio e Viola reapresentamos uma nota presente no primtgilm tApdrtins,

Mestre Goyano (2012,8.8) af i r ma que: i S«o t rdeeabaga nmiorguedhe ddBmr i mb
som mais grave é 0 mais importante do trio, pois além de ditar o ritmo dos demais instrumentos, é geralmente
usado pelo mestre nomando da rda e do jogo. O berimbau médd@omposto com uma cabaca média e tem

funcdo de complementar o ritmo ditapelo Gunga. O berimbau vigdafeito de uma cabaca pequena que lhe da

um som mais agudo é o responsavel pelo solo em cismtodoes promt os pel o Gungao.
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Quase sempre, as rodam Goiania se iniciam com o Gungao t o gAmgoladd, e 1
o Médio tocanddiSdo Bento Pequence o Viola fica responsével pelas dobras, repiques,
variacbes de forma geral. No decorrer da roda o toque pode ser modificado e
consequentemente o jogo. Todawastem singularidades nas formas de tocar, tanto entre os
individuos, quantos entre os grupos. No Grupo Calunga, por exemplo, atabaque, agogo, reco
reco e os dois pandeiros praticamente nédo fazem varig@di@as ou repiquesho Grupo SO
Angola, ao contndo, todos esses instrumentos fazem uma série de variagcbes. No Grupo
Barravento as variacfes ng&@o exigidagnas também nao existe nenhuma objecéo.

Como dizemos anteriormentea maioria das vezes a bateria € composta por uma
ordem hierarquicaO mestreou o(a) mais velho(a) do grugaicia no Gunga, outro(a)
experiente no Médio, no Viola e assim sucessivameSegundo Magalhdes Filho (2011, p.
170), AA capoeira angol a, assim como outr e
africana, tem uma hiarr qui a comgm alada@inha, €stilo de musica que abre a roda,
ser cantada pela pessoa que esta tocando o Gunga, entretanto, o(a) Mestre(a) ou outra pesso
autorizada pelo(as) mais velhos(as) também podem-lzamigachada ao pé do berimbau.

Além doinicio da roda, a ladainha pode ser cantada no inicio de um jogo quando s#epreten
homenagear alguém, alertde algumperigo, enfim, transmitir alguma mensagem. Apos a
ladainha € cantada a chula ou louvacémo por exempldjié,vi va meu Deduas 0. N
estruturas musicais os(as) angoleiros(as) de Goiania, ainda nao iniciaram o jogo. Esse é um
momento de profunda concentracdo e siléncio para ouvir a mensagem e participar da
louvacédo, outro nome dado a chulajdgo so inicia apds o corriddsias seam as trés
estruturasbrigatorias da roda.

Nas rodas d€apoeiraAngola de Goiania a ladainha é cantada depois que todos os
instrumentos estdo tocando em harmonia, iniciados na seguinte ordem: berimbaus gunga,
médio, viola, pandeiro, agogd, remxro eatabaque. Emlguns lugares a ladainha é cantada
somente ao som do berimbau, ou berimbau e pandeiro(s) e 0os outros instrumentos entrariam
junto com a louvacdo. Nenhuma das duas formas de iniciar a roda constituem uma regra.
Brito C. (2010) relata que essaria uma diferenca da linhagem dos Mestres Jodo Grande e
Mestre Jodo Pequenambos discipulos de Pastinlmmde na primeirdinhagem,a ladainha
comeca quando todos os instrumentos estiverem tocéndo8 nas rodas da

~

Mestre Jodo Pequeno, asstrumentos obedecem a mesma sequéfi@ambaus gunga,

63 Angola e Sdo Bento Pequeno sdo toques caracteristicos das rodas de Angola. Segundo Diniz (2010) este
Yl ti mo tamb®m ® conhecido por fi nv e rNnovochkzava (tclgtohl a o .
tonch .tin.),eoseuiver s o ( . . tpl1l3W)ch tin . ton. )oO
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médio, viola, pandeiro, agog6, remero e atabaqueporém a énfase é dada aos berimbaus
enquanto a | adainha est8 sendo cantadao (p.
Os cantofndo se resumem em cumprir a ordem estruturddinéa, chula e corrido.

Esse € o momento em que os conhecimentos histoéricos filosoficos sobre a Capoeira Angola se
articulam e dialogam com jogo, com a fApequ
cantar uma musica, € preciso articular o cantico asmsituacdes da roda e/ou mensagem que

se pretenda transmitiDe acordo com Acufia: (2010, p.2@)[ . . . ] as m¥si ca
parecem ser o0 outro lado da moeda, ordenando os ritmos, opinides sobre o jogo de capoeira, e
também a propdsito da vida cotidiardas relagfes entre homens e mulheres, negros e
brancos, ricoe pobr es, |.oOs desses ¥ermelbol, Guarana e Goyano fizeram
importantes consideracfes sobre o ato de tocar e cantar na roda, a partir das referéncias dos

Seus grupos:

No meu modale ver, dentro da tradicdo da Capoeira Angola, eu acho que pra mim
pode cantar quem sabe cantar e quem sabe tocar. [...] Desde que a pessoa que chega
o aluno, o mestre que chega que sabe cantar e sabe tocar, ele pode cantar dentro de
uma roda de capoeirBesde que ele tenha o respeito com o mestre que ta la. [...] a
hierarquia é o que prevalece numa roda de Capoeira Angola.-seaots mais

velhos, tocase os mais velhos. Agora, vocé quer cantar, vocé quer cantar pro mais
velho, chega pro mais velho e pedlestre eu posso cantar? Mestre eu posso jogar?
Mestre eu posso sentar na sua roda? Mestre eu posso pegar seu berimbau e tocar?
[...] Entdo, chegou um mestvelhona roda..i Mestre velho, a roda é do senhor! Se

ele ndo quiser tocar e nem cantar elataséa e fica tranquilo a hora que ele quiser

ele chega e pede e acabou. Quem manda € o mestre, na roda de capoeira é o mestre.
Isso dentro da minha escola (Mestre Vermelho, 05/12/2013).

E porque cantar capoeira ndo é s6 um mero acompanhamento, cppkiracé

firmar o ponto, vocé tem que trazer quem td cantando quem ta de posse desse
momento ali com o canto. Ele tem que trazer uma forca pra roda de capoeira, pra ele
e pra todo mundo. [...] explicando o que é ladainha, o que é que é chula, o que é que
é corrido, essas trés etapas que nds usamos, essas formas de capoeira [...] o canto
tem que firmar e ndo pode passar de um canto pra outro porque ele ta cantando e ta
trazendo narrativas de coisas que estdo ausentes presentes na roda né. Geralmente
guem fazisso € uma pessoa que tem mais tempo de capoeira para dar conta disso
tudo. Saber, ter critério para descer um berimbau, um critério para cantar uma
musica de capoeira sinalizando pra um acontecimento, se algum capoeirista t4 se
desentendendo, ou se gsédsando do limite ai vocé canta: Por favor, meu mano, eu
nao quero barulho aqui ndo. Ndo quero barulho, atfio! Entdo, o canto ele ta
dialogando também com o acontecimento, ele ta trazendo narrativas, é interessante:
Quem é ele que chegou agora? Queste@ Jogador de Angola. Ou seja, ta dizendo

gue chegou alguém né. Entdo nés temos codigos muito préprios e temos linguagens
muito préprias, ali um toque no berimbau, alguns histéricos como a cavalaria, nao
precisava falar que a policia estava chegandohaTinddigo sonoro que o0s
capoeiristas pensaram naquele momento contexto. Hoje jA ndo faz mais sentido
cavalaria porgue 0s nossos inimigos sdo outros, mudaram o0s inimigos assim. Entéo,
€ isso, quem t& de posse do canto é geralmente alguém mais velho)atgudee

posse do berimbau Gunga, do berimbau Médio e no berimbau Viola. As vezes no
NOSSO grupo outra pessoa canta com um atabaque né, se € treinel e se usa uma
pessoa assim para encerrar, porque geralmente a nossa roda ela inicia com aquele
gue tem maisempo pra da conta da responsabilidade de ta em uma roda de
capoeira, e também ela encerra com a saida de um... ou ndo. N&o é uma coisa muito
fixa (Mestre Guarana, 29/11/13).
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Na minha roda todos podem cantar! Qualquer instrumento! E, e até fora da,roda s
ey, por exemplo ndo preciso ta aqui na bateria pra cantar, eu posso ta ali na roda e
cantar, algumas vezes até, ultimamente ndo tenho feito isso mas eu até jogo e canto
ao mesmo tempo, eu entro na roda cantando continuo cantando e vou jogando, mas
assimé claro que tem que da prioridade pros mais velho né, entdo nao é, um aluno
gue ta comecando agora nao vai, e ele também assim tem que ser autorizado, nédo é
chegar abrindo a boca e cantando, entdo qualquer um que ta abaixo da hierarquia do
mestre aqui praantar ele tem que ter a mentalizagéo, entéo ele olha, ou eu peco ele
pra cantar ou ele olha pergunta se pode, ndo &, ndo é, hbca& comecar a cantar

tem que ser autorizado pelo mestre pra cantar (Mestre Goyano, 14/12/13).

Diferentemente das rodade outras vertentes de capoeira, ndo verenesgium
tumulto na boca da roda, lugar préximo aos instrumentos, onde inicia e termina a bateria.
Tendo em vista quka uma grande exigéncia que esses lugares sejam respeitados e que as
pessoas nao se posicionem frente aos instrumentos. Geralmente as pessoas nédo escolhem
com quem vao jogar, (ndo diretamente, jA que existe a estratégia de sentar em um lugar que
permita jogar com a pessoa que deseja) nem passam na frente dos(das) capoeiristas que
aguardam sua ¥ede entrar na roda. Caso um(a) mestre(a), contramestre ou treinel nao lhe
convide para jogar, situacdo em que vocé podera sair do lugar onde estar e ocupar a boca da
roda, vocé segue o fluxo da roda até chegar sua vez de jogar. Ao final do jogo as pessoas
voltam a sentar no meio da roda, para que outros(as) capoeiristas que ainda ndo jogaram
possam jogar, ou assumem um lugar na bateria.

Durante muito tempo, o Grupo Calunga trocava toda a bateria a0 mesmo tempo para
gue o ritmo da roda ndo caisse nem gagd® a harmonia, preocupacdo comum entre grupos
de Capoeira Angola estudaddsirmo isso também com base em outro trabalho de campo
realizado nesse grupo, ha dez anos atras. De acordo com Araujo, Mestra Janja, (2004, p. 26)
AA estrutur a nadsangokitos &td&n importante Quamnto o proprio jogo, uma
vez que seus canais de comunicacdo vao se definindo nos toques e suas variacfes, mas
tamb®m nos cant oso. Possivel mente devido
vezes sao trocadosrsenecessariaente parar a bateria, poréeméo € a qualquer momento
nem qualquer pessoa que pega um instrumento. Nos quatro grupos, de forma geral, a troca de
tocador(a) ocorre quando o0 jogo estd parado e com a autorizacdo do(a) mestre(a) ou
responsavel palroda.Esta comunicacdsa maioria das vezes, acontece apenas pelo olhar.
Em qualquer um dos quatro grupos, quando o numero de participantes ndo € suficiente para
compor a bateria é possivel que use apenas um pandeiro, Ou mesneCEETED Seja tocado,
para que ocorra 0 jogo e as pessoas revezam nos instrumentos.

A partir da utilizagdo das musicas nos titulos e subtitulos desse trabalho percebemos a

importancia, a historia e tradi¢cdo oral que elas revslaime universo da capoeiragedastro
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(2007, p.188) considera quef Est a tradi - «o0o or al ® preser\

mem- r i a MestrepCuarandamacomo se da essa relagdo do angoleiro com corpo:

O angoleiro, ele consegue fazer a sua capoeira acontecer dentro do seu corpo. [...]
Entéo,0 que eu posso dizer é que o corpo do capoeirista € um corpo mandingueiro,
um corpo de mandinga, um corpo que esconde, corpo que camufla, um corpo que
sabe a oportunidade, que sabe a hora de entrar e sair, sabe chegar e sabe sair. Um
corpo que outrora fousado pra ser mercadoria num processo de ganhos na
sociedade escravista e ele comeca a se reorganizar aqui no Brasil e pra se manter sua
historia né, sujeito de sua propria histéridak Eu acho que a capoeira da esse
entendimentpde vocé conhecer os&orpo, que vocé aprende capoeira além da
mediacao do mestre, do treinel, do contramestre e do grupo que também, faz parte
do processo de aprender capoeira e 0 seu camiéta vai te ensinar muita coisa.
porque a capoeira ela cabe no corpo de todo maridso se a gente sdeax mais

assim a algumas linguagens, principalmente dos mais antigos assim no mundo da
capoeira, uns formatos de capoeira. Embora eu nao figue muito preso a essa coisa de
formato que isso muda de escola para escola de capoeirauglam bastante. Mas

tem um olho 14 no passado, e também no presente. A gente s6 vai caminhar no
presente e no futuro olhando pras coisas |4 atrds. Eu acho que a capoeira perdeu
muito com essa coisa de influéncia de ginastica esportiva, embora a capopi@ se

teve muita influéncia de coisas praticas, a gente ndo t4 querendo trazer uma
discussdo de pureza assim, eu ndo entendo isso acho que o0s capoeiristas tem
estratégias né, Mestre Bimba teve suas estratégias de chamar de esporte, mas Mestre
Pastinha atélmmou de esporte, mas eles sabem que existe outra coisa, um jogo,
uma outra forma, mas eles precisaram formalizar a capoeira pra ela sobreviver nas
instituicdes, pra sua sobrevivéncia social, e outra coisa é como o capoeirista atua. Eu
acho que essas amhidades assim elas fazem parte do nosso universo (Mestre
Guarana, 29/11/13).

Os jogos de Capoeira Angola, costumam ter longa duragdo. Diniz (2011, p. 183)
comenta o tempo de duracdo das cantigas relacionadas a essa situacaofgmboda:as
cantigas pssam durar apenas 30 segundos, € mais comum que sejam repetidas por 3 a 15
minutos, podendo chegar a 30 minutos, tempo este que pode ser a duracdo de um so jogo no
centro da roda Os(as) capoeiristas iniciam e finalizam o jogo juntos(as) ao pé do berimbau
entretanto, em determinado momento o mestre, contramestre, treinel, responsavel pela roda ou
mesmo o berimbau e/ ou o cant o, pode autor.i
que um capoeirista interrompe o0 jogo, retinm dos doiscapoeiristase catinua com
aquele(a) que permaneceu na rodamportante salientar que nemgser nesse momento
existe tumulto e desorganizacdo na boceoda.Assim, concordamos com Rodrigues (2006,

p . 122) que fAEstas pr8ticas guagem dopcorpottodant o ,
uma | inguagem de comportamento social 0. A

senti, j8 que fnagachei ao p® do beri mbauo,

Ao pé do berimbau, os dois capoeiras se agacham, prontos patadnpago. Esse é

um momento muito especial, pois na roda de capoeira angola, segundo a tradicdo do
Mestre Pastinha, o jogo se inicia e termina com os mesmos jogadores. Ndo ha o
Afcorteo, com um terceiro jogador 8#compr ¢
como ha capoeira regional. Isso sé acontece na capoeira angola em momentos muito
especiais, quando um mestre toma essa iniciativa, ou no final da roda, durante um

cant o ¢ on hadeus,ddeuschodgagent ftilizado para encerrar as rodas
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deangola onde a Acompraod do jogo ent«o ® |
angola ® muito mais |l ongo que o0 da capc
instante pela ficomprad do jogo por um t
contrario, existe o tempo @ague cada jogador estude seu parceiro, procure decifrar

O seu jogo, prepare com cuidado o seu i

Por isso, 0 pé do berimbau, local de entrada e saida do jogo na capoeira angola, € um
lugar sagrado onde se juntanmécio e o fim, o passado e o presente, 0 céu e a terra,

0 bem e o0 mal, a vida e a morte. A morte é sempre uma possibilidade latente. Todo
capoeira sente sua presenca ao agsmhao pé do berimbau. O coracdo bate mais
forte, a respiracdo altese e os dlos fixamse nos do seu parceiro de jogo, que
pode vir a tornase selwalgoz @004, p. 14grifo do autoy.

Mestre Jogo de Dentro e Mestre Bola Sete também nasegundo suas concepcoes,

Como Se inicia a roda.

Os dois capoeiristas que vao vadiar, agaechkee ao Ap® do beri mbau
mestreo, geral mente na m«o do fAmestre de
seguido pelos outros dois berimbaus e o(s) pandeiro(s). Passando de algum tempo,
ele da inicio ao canto de ladainha e, logo depois Eassanto de entrada, quando

entram os demais instrumentos, ter mi nand
mundo dg§go, gue ® a senha para o in2cio
corridoo. Os dois <capoeiri st asberimbag, at ®

ouvindo as cantigas e fazendo suas oracgdes, colocam as pontas dos dedos no chéo,
fazem sinal da cruz apertase as maos e dao inicio ao jogo, que geralmente comeca

no ch«o, ao gue chamamos de jogo de den
até o berimbawmestre chaméos por meio de um toque especial, quando os
capoeiristas se agachardo novamente ao pé do berimbau e no apertar das maos
darem po encerrado o jogo [...] (Mestre Bola Se2803, p. 70).

No inicio da Roda, quem da a partida éasimbau Gunga, no toque de Angola,
Médio em Sae BentoiPequeno e Viola com S&entoGrande. Em seguida os
pandeiros, entdo entra o canto da ladainha, Louvagéo ou canto de entrada. Depois
junto com a louvacao, os instrumentos reeco, agogd e atabaqdéo seguimentos

aos corridos. Inici@e entdo o0 jogo de capoeira. Ndo é uma regra da Capoeira
Angola isso de os dois capoeiristas que estdo ao pé do berimbau, para iniciar o jogo,
sé sairem quando estd tocando berimbau, para iniciar o jogo, sé saireta quan
berimbau autorizéiisso € regra de cada mestre e de cada grupo. Quando vocé esta
para sair para o jogo, tem que escutar a ladainha, a louvagéo e, depois quando entrar
o corrido, os dois ja podem sair para o jogo (Mestre Jogo de Dentro, 2010, p. 73).

Ainda que todos trés sejam angoleiros, percebemos que varias passagens se
distinguem, confirmando que existem diferencas ndo s6 entre as vertentes de capoeira, mas
entre as linhagens, e também dentro das préprias linhagens, no caso 0s grupos, assim comao
percebemos em Goiania. Algumas situacdes da roda apresentadas por Mestre Jogo de Dentro
e Mestre Bola Sete, se diferenciam das vivenciadas nesta cidade. Como relatamos, nos grupos
pesquisados, a ladainha é cantada quando todos os instrumentos estdo necartddps
os(as) angoleiros(as) fazem oracédo ou tocam a méo no chao no inicio,denodao pouca
h& a obrigatoriedaddo berimbau chamar, para os jogadores finalizarem os jogos, isso pode
ser uma decisdo dos dois ou de um dos participa@tes a pesa que esteja tocando o

Gunga considere, que o jogo esta com algum problema, pode abaixar o berimbau ou mesmo
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diferenciar o toque, como forma de chamar os(as) capoeiristas ao pé do berimbau para dar
alguma orientacao ou finalizar o jogo.

Mesmo dentro desis diferencas, existem varios elementos em comum que permitem
a identificacdo angoleira dos Grupos S6 Angola, Calunga, Barravento e FICA/GO. O
berimbau Gunga, por exemplo, nos trés casos (fala de Mestre Bola Sete, Mestre Jogo de
Dentro e da Capoeira Angokem Goiania) € o primeiro instrumento a ser tocado. Aopes
que toca esse berimbau teanresponsabilidade de coordenar e organizar a roda. Os(as)
angoleiros(a) quase sempre saem do pé do berimbau, mesmo quando o jogo é comprado, € @
jogo sO inicia a pairt canto corrido. Em algumas rodas de outras vertentes de capaeira,
exemplo,as pessoas compram o jogo de qualquer lugar da roda, muitas vezes desrespeitando,
o berimbau, a bateria e os(as) mais velhos(as) ali presentes. Como dizemos em outros
moment®, o respeito a bateria e aos mestres(as), mais velhos(as), € quase algo sagrado na
Capoeira Angola.

O diadlogo que acontece dentro da rquiade ser chamado dgoo ou fivadiageni*.
Para Mestre Jogode Derffte x i st e di fer en-a enétbrineardeizadlo ar
outro fazer o0os movi ment osRodemasgperacebe®ueaekidema r
multiplas formas de interpretar e vivenciar a Capoeira Angola, o quéMlagalhded-ilho
(2011) concluir queseria impossivel chegar a um cams® sobe 0s golpes que seriam ou ndo
da Capoeira Angola: A0 movi ment o®®ppraeutrasé s c¢ h
rabo de arraia. Muitos pastinianos argumentam que rabo de arraia seria 0 nome na Capoeira
Angola, e meia lua de compasso o apelida d o p el a(p.R® Aié¢ mesmd &a
afirmacgédo deveria vir acompanhadagdeii na ma i o r i tandadean vistgue Meste 0 ,
Curié®’, angoleiro da linhagem de Pastinha, defendeajnome desse movimergeia meia
lua de compasso e md&abo de ania, considerandgue a fAarraiaodo (o0 pei

movimento muito alto com o rabo, ndo condizente com movimento utilizado na Capoeira

Angola.
“Para Mestre Curi - (2010, p. 89) vadi agem ® a Ater
competird s- de brincadeirabod.

% Quvi essa explicacdo do Mestre Jogo de Dentro na oficina que realizei ®RaBb no evento de
comemoracgdo dos 20 anos do Grupo de Capoeira Angola, Angoleiro Sim Sinhd, ocorrido do dia 17 a 20 de
outubro. Segundo, Silva, Falc«o e Dias (2012, p. 8)
cultura popular brakdira, como, por exemplo, o0 samba de roda, o cavalo marinho e a capoeira. Diz respeito a
maneira ltdica de se participar do evento.

%6 fiRabo de arraigfi me i a | ua diemadace imeia kisde costafponteira, fioelhada, fimartela,

fiqueixad® sio nomes de alguns golpes presentes no universo da capoeiragem, que podem ganhar variacdes de
acordo com a vertente, linhagem, grupo ou mesmo localidade.

67 Explicacdo proferida por Mestre Curié na oficina realizada em Goiania, durante a 62 Mostra deaCapoe
Angola do Grupo Calung@ulturas Negras em Goias que ocorreu do dia 06 a 09 de novembro de 2013.
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Araujo, Mestra Janja, (2004, p. 190) faz a seguinte descricdo para se referir a

Aar madao: N madpe desferidot aopartr de um giro sobre a base de uma perna,
pel as costas, guando a outra perna ® | an- a
como fAmeia | ua de@s)icErstteior.a oOb a riiaj oaelfighuarelsa ¥ a d di¢

seriam golpe®specificos da Capoeira Regional, para outros, esses ou algum desses golpes,
também fariam parte do repertdrio de movimentos da Capoeira Angola. Quando afirmei ao
R®ges que na Capoeir a,defeganaaessalepe até tenm mas H q u e
forma de realizar nangola seria diferente da Regional, ndo teria toda marcacéo e preparacao
como quando realizada por outros capoeiristas. Possivelmente alguns golpes séo realizados
sob perspectivastécnicas diferentes, no entanparece unanime quelges no rosto como,
Afgodemeo e fag@insalipaacrobaticos eom carater apenas de demonstracao
nao facam parte dos fundamentos da Capoeira Anjelste sentido qublestre Bola Sete

(2003, p.188 e189)faz a seqguinte afirmagédo 1 0 q u eerenc@ A angoladia regional

sao os golpes usados date o jogo [...Portanto, o que difere realmente a angola da regional

€, principalmente, a filadia empregada nas duas escdlas Tr ei nel Jagun-o

consideracfes sobre a diferenciacédo eltigola e Regional a partir das técnicas corporais:

Hoje diferenciar, caracterizar, identificar um angoleiro € mais complicado, porque
hoje o pessoal da Capoeira Regional tdo movimentando a capoeira. Antes era...
Quando eu comecéia] capoeira, a Capoeirangola como era muito recente, entao

as pessoas nao tinham muito esse contato, ndo tinha esse youtube ainda, que ta
ensinado todo mundo a revelia. Entdo, ndo tinha muito esse contato de expressao de
capoeira daquela forma. Capoeira Angola e esse tipo pleess@o corporal é
diferente. Ela tem essa expressdo corporal, essa expressdo gestual totalmente
diferente da Capoeira Regional, e isso era mais facil de identificar. Olha, vocé ta
vendo aquele caboclo movimentando? E, ai é angoleiro. Porque eles tinham um
gingado, um quebrado, um gestual diferente mesmo. Hoje n&o. Hoje t4 muito
misturado Capoeira Angola e Regional se encontram o tempo todo. Se tem cursos e
0 pessoal ta participando demais, entdo é mais dificil, porque eles também estédo
movimentando igual gente ou melhor (Entrevista6/11/12).

A apropriagdo de alguns movimentos e fundamentos da Capoeira Angola,
possivelmente ocorreu pela grande disseminacao de oficinas realizadas por mestres angoleiros
contratalos por ndo angoleiros, consequentemeatirtas a qualquer capoeirista que tivesse
condicBes de pagar por aquelas informacfées. Também nado hd@lescoosiderague a ideia
de Mestre Pastinha: AAngol a capoeira m«eo,
obrigacdo, necessidade ou mesmo vontadeconhecer essa praticQutra forma de
aproximacdo e aprendizagem de alguns fundamentos, também pode ocorrer pela amizade
construida entre angoleiros(as) e ndo angoleiros(as), onde incluiria a pesquisadora. Eu e
minhas alunas(os) tivemos a oportunidadeedeber o Treinel Jagunco e o Mestre Guarana

em nossa escola sem nenhum custo, apenas pela relacdo reciproca de amizade e respeitc
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Assim como Mestre Goyano e Pimenta também receberam alguns alunos(as) no NAC, pratica
comum nesse espaco principalmentexdte o Batucagé que é aberto & comuniéadgeral

Todavig sabemos que nenhuangoleiro(d constréi sua identidade a partir de
oficinas, como discutimgsarelacdo € muito mais profunda. Pesa, Castro (2007, p. 18)
reiteraque i Uni r a s induadgers,rne entardcs € impensavel para os angoleiros. Esta
postura radical reflete a importancia das tradicbes para estes capoeiristas, principalmente no
gue se refere " s suas prs8ticas ritwual2sti
apropriacéd de algumas técnicas corporais da Capoeira Angola por parte de outros
capoeiristas ele ressalta: AMas a diferen-
movimentar, se quebrar, gestualizar, tudo, se 0 seu sentimento ainda continua de lutador, de
entrar em uma roda como se estivesse entra
nos apresenta o perfil do capoeirista dentro da sua concepcéao, que se afasta das caracteristica
criticadas por Jagunco:

O capoeirista deve ter em mente que a Capaoéivavisa, exclusivamente, preparar o
individuo para o ataque ou defesa contra uma agressédo, mas desenvolver, ainda, por
meio de exercicios fisicos e mentais um verdadeiro estado de equilibrio psicofisico,
fazendo do capoeirista um auténtico desportistahamem que sabe dominse

antes de dominar o adversario.

O capoeirista deve ser calmo, tranquilo e calculista. Além dos exercicios de ordem
fisica deve exercitase mentalmente, imaginando situacdes criticas as mais diversas,
gue procurara resolver. Segain dia se encontrar em tais emergéncias tera maiores
probabilidade de vitéria. A capoeira exige um certo misticismo, lealdade com os
companheiros de fAjogoo e obedi°ncia abso
gue estas recomendagdes sintetizam pddmentos d&€apoeira Angolal988, p.

25).

E notério que estas ndo sdo caractecési de todos(as) angoleiros(as)e S
afirmassemos issmegariamos as individualidades, no entanto essas caracteristicas, assim
como considera Mestre Pastinha, fazem epatbs fundamentos da Capoeira Angola e,
portanto, da identificacdo angoleira. Mestre Goyanb,s s e Capaeega Afgola é antes de
tudo um jogo, mas tem roda de Capoeira Angola que esta parecendo Regional o povo esta
dando p(@atucag&d8d/@/13). Em seus estudos sobre a histéria da capaoriPares
(2002, p. 79) considelqu e A Mestre Pastinha constr - uma
no aspecto ludico e fortalece 0s momentos em que a pratica ndo apresepéafoimeance
radical de luta, deaxcmbat e homem a home mo (grifo do
caracter2sticas que deram ao |j ogo cdneebi@aapoei
comouma das diferen-as em rela-«o0 a Qaemoei r e
nunca andu de canoAN&o sabe o0 que é o Quem nunca jogoCapoeira de AngoldN&o

sabe o que é vadiaradiar,vadiar/N« o sabe o que ® vadiaro.
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Autores como Alejandro Frigerio (1989), Luis Renato Vieira (1998) e Leticia Reis
(2000) abordaram em seus trabalhos caractex$stio jogo de Capoeira Angola comparadas
ao jogo de Capoeira Regional. Frigerio (1989) apresenta como especificidades do jogo de
Capoeira Angola: malicia (capacidade de surpreender o outro, brincar, enganasdgchar
complementacao (jogse sempre pertdo rival, respondendo sempre com atadefesa ou
contraataque), majoritariamente jogo baixo, auséncia de violéncia (prevaleceria o aspecto de
jogo, ndo de luta), movimentos bonitos. Esses movimentos seriam feitos dentro do jogo,
encolhidos e protegido&inda segundo estautor, prevalecea uma estética que mantém
eficacia do jogo, musica lent@que exigiria um dominio do corpo e faria com que 0s jogos
fossemmuito mais demoradpsimportancia do ritual (saida do pé do berimbau) e teatralidade
(expresdes do rosto, de medo, de alegria).

Além das caracteristicas cans as apresentadas pelo autor referRigis (2000, p.

191) apresenta outros elementos que identificariam as formas de jogar na Capoeira Angola:
Afj ogo mais pelo cheopopogeomaestnaadigvd, g6 ag:
Falcdo e Dias, fazem uma observacao sobre as caracteristicas dessa praticarcdrgoialr ma r
gue a Capoeira Angola prioriza os niveis baixos e médio em sua movimentacdo, ndo deve
levar a compreensdo precgmfa e equivocada de que na Capoeira Angola ndo exista também
jogo alto, rapido e acrobétioc2012, p. 6).

E interessante observar o uso da palavais pois subentendse que existam outras
possibilidades e que isso ndo seja uma regra. Generalizag, sprapre, € muito arriscado.
Sendo assi m, acrescentaria ~ caracterz2stice
das vmseosmodizMest re Pasti nha: i Cadeaviacontec€r c a d
em campo Como na maioria das vezes, as(asigodeiras(as) de Goiania fizeram
consideracfes importante sobre os movimentogorpo do(a) angoleiro(a o jogo de

Capoeira Angola:

E, sdo ideias diferentes, sdo pedagogias de construir diferentes. Um vai treinar o
corpo pra luta, pro combate, pra @itcia que ta dentro de uma Idgica de sociedade

e tal, dentro dos preceitos liberal capitalista, competitiva e etc. E o outro tem uma
preocupacgdo em vadiar, um corpo largado, solto desédat (Mestre Guarana,
29/11/13).

[...] porque Capoeira Angolapcé ndo aprende gielo movimento E pela atitude

da pessoa quando ta jogando, entdo a atitude ela tem que traduzir alguma coisa e
guando vocé enxerga isso no jogo é que vocé consegue ver os fundafmdntos.
Vocé tem que se emocionar no jogo, todo jete traz uma emocao e essa é a
grande diferenca. [..$a0 Bento ele existe na |@seira Angola também igual era.

Hoje muitos angoleiros ndo faz mais que € um jogo mais pernada, € um jogo mais
rapida Ele pode ser de dentro, de fora como um jogo de dejia gente chama

de jogo de baixoE as pessoas hoje acha que é angoleiro, s6 é angoleiro quem faz
jogo de baixo Na verdadendo é Na verdade angoleiro tem que jogar em baixo
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também, mas tem o jogo de pernada, @eeno diz ta muito perdido. [...] O Séo

Bento grande é o contrario, ele € um jogo que é dentro e fora também, que é cima e
baixo, mas écom caracteristica mais em pé.pAssoa fica mais em pé do que em
baixo, embora fica em cima e baixo também néo tem ndo é s6 o jogo emucima o
jogo em baixol...] Assim, a diferenca do jogo de, de Sdo Bdatande é que nao

tem a questdo.daqueles floreados que Mestre Bimba colocou, que é o jogo de
floreio, os arqueados, o jogo de cintura (Mestre Goyano, 14/12/13).

Existe um certo padrao, caracteristico @p@&eira Angola, o que ndo vai impedir de

eu dar um salto, mas eu ndo vou fazer um movimento coreografico dentro do jogo
N&o é isso, mas existe também uma padronizacdo de movimento que limitou, entéo
eu vejo assim, que tem que ter o bom senso, mas nadderdp fazer um mortal de
frente, de costa, dentro do jogo, de uma roda pequena, ao contrario daquela coisa
gue ndo vou nem citar 0 nome que vira uma coisa individual (Contramestre Leninho,
12/11/13).

Capoeira Angola, hoje eu vejo as pessoas fazendo umerde coisas que eu nao
aprendi, ai eu vejo os outros fazendo e ai eu pergufitnde vocé aprendeu isso?

Qual o nome desse golpe? De onde que velt? Eu vi fulano de tal-Vocé viu

alguém fazendo e entéo vocé vai reproduzindo. Tem golpes na Capogila que

ndo tem e que na Regional tem, galopante é um deles. [...] Mas o salto mortal essas
coisas, a gente ndo recebe essas aulas. Tem mais... E a nomenclatura é diferente. [...]
Na capoeira a gente ndo entra para vencer o outro. Vocé entra praejogiar,
pensamentos diversos em todos os lugares né, e dentro da capoeira angola também
tem, e ndo é todo mundo que vai ter esse pensamento de entrar para brincar. Mas
ainda é a maioria das pessoas na capoeira que sdo capoeiristas angoleiros que entra
pra brincar, gracas a Deus! Que entra pra divertir, que entra pra fazer uma
brincadeira e eu preciso do outro pra brincar, entdo, eu ndo posso eliminar o em
outro, eu ndo posso quebrar o outro (Treinel Jagungo, 26/11/12).

A caracteristica do jogo do Calungdoécar a base maxima nessa posicadiag

gue ndo € uma ginga alta [Ehquanto que o movimento da regional tem uma base

alta retilinea, também mais retilinea. Hoje eu veja, @@mplo, Mestre Cabelo ja

cai por terra isso, porque ele tem uma base histatilinea perfeita no movimento.

Se vocé vé ele jogando, [...] ele ndo é angoleiro por causa disso?dapoAira é

um jogo perigosissimo. Como disse um dia o Mestre Curi6, violentissimo, s6 que
vocé nado pode machucar alguém numa roda de capoeitaiepé crime, porque é

seu camarada e vocé pode colocar em risco a vida dele e ele nunca mais vai jogar.
Entdo, o controle de pé pra mim é determinante, € um dialogo com o outro. Nado
adianta eu fazer uma coisa bonita e p&ara rua e sair da roda eapesar de ter
mandingas e brincadeiras de alguns mestres que eles saem da roda pra fazer a graca,
ele interage com o publico e com a plateia e colocando um outro estilo de intera¢éo
de jogo mesmo..] O angoleiro tem quead conta de fazer isso, ele temegjogar no
guadrado de um por um, e em pé, 0 jogo que a gente fala que é o jogo de dentro,
gue a gente faz solto e descompromissado, e a gente tem que saber jogar nesses dois
formatos(Janaina, 28/11/13).

[Ela narra as impressdes que teve na primeita gue assistiu] vi a questao estética

né, visual tinha movimento bonito tinha aquela coisa, nossa tem um, tem uma
conversa ali, ndo é uma coisa isolada entdo, pra mim ser capoeira é entender o
movimento de capoeira, é fazer o movimento de capoeira démtuon didlogo, de

uma conversa que a gente chama de jogo, coisa do ddsdafio quando eu vi isso

eu vi o desafio, falei: nossa, massa! E assim as pessoas se divertindo com aquilo
acho que isso era bacana, ndo era uma coisa de demonstracdo, porqeeaaqapo

eu fazia ela era muito mais €, como € que eu vou dizer? Explorada na questdo da
demonstracdo de performances corporais de saltos de equilibrios, do que do
entendimento que existia uma coisa que eu tinha que fazer e que o outro tinha que
entender @ue eu t6 fazendo, entdo foi mais ou mefoa mim mais ou menos ser
angoleiro é isso! (Flavia, 18/12/13).
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Encontramowarios pontos importantes abordados pelos(as) angoleiros(as) de Goiania
sobre 0 jogo de Angola, onde ficam explicitos que ndo bsedt@r apenasredizar o
movimento. Dessarte, ngmdemos simplificar o debate para tipos de golpes ou reduzir a
Capoeira Angola a Aum jogo baixo e |l entoo,
i dei a: ACapoeira Angol a tambén p& o0s -( DIi gmt ion hdee
14/06/2013). Dentro dos fundamentos dessa prética, jogam@ogseria apenas uma questdo

de habilidade fisica, ou ritmo, mas sim uma estratégia de jogo, tal qual étpsta Curio

(2010, p . 81) : i Anolse rctuii dd@ad o® ogbr dWe mastsa p °
pi sar no ch«o devagar, devagarzinho!d Ass
necess8rio, seremos t«o r8pido quanto um Or

Sendo assim, AJogo de dentro, pggbade f B

Goiania se joga em baixo e também emaginento e fora, lento e rapido, porém o diélogo,
jogar com outr o, ® wuma exig°ncia praticam
apresentado pdfrigerioaborda uma das diferencas entre o jogo de &egpéngola e outras
vertentes de capoeira. Em algumas vertentes, por exemplo, € possivel que um(a) capoeirista
realize movimentos, como os denominados de floreios, que tem a funcdo de deixar 0 jogo
bonito e teria forte influéncia da ginastica olimpican seecessariamente dialogar com
outro(a). De acordo com autor (1989, p. B2¢ificil ver um angoleiro ficar desprotegido por

fazer um movimento belo. Ele o fara, mas de forma tal a ficar protegido, ou dar a entender ao
adversério que esta. [...] Tampouaterrompera o fluir do jogo para fazer alguma picareta
gue nh«o0o seja exigidao.

Neste sentido qudlestre Goyanoressalta que i Capoeira Angol a
coletiva, vocéndo joga contra o outro vocé joga com o olitvmcé precisa do outro pra vocé
jogar,preci sa do outro pra man lsdoad significarreBlyzira® u m
Capoeira Angola a dar®aum dos elementos que constituem sua pratica, nem tdo pouco
di zer que ® apenas jogo de fAcump adirestasquet er m
entram na roda e apenas passa o0 pé de um lado para o outro sem criar nenhuma situacéo d
desafio. Na Capoeira Angotam Goianiao desafio quase sempre esta presente e se vacilar,
como vacilei, a cabedae a rasteira vao entré&eguindo estanalise, Abib também discuti a

identificacdo angoleira relacionada ao jogo:

®Segundo Silva, Falc«o e Dias (2012, p. 7), f@ANo cas

por vezes caracteriza a Capoeira Regidnakstese mais numa teatralidade, intimamente comprometida com

uma dramaturgia do corpo, trazendo para seu vocabulario mimeses e padrdes de movimentos presentes no sambe
de roda e no samba de caboclo. [...] No entanto, ndo se pode incorrer no equémiendkr a Capoeira Angola

somente como uma danga, embora a agressividade do jogo seja, em geral, disciplinada pela rigida estrutura da
roda, pela autoridade do mestre e pelo respeito aos



143

O sentimentado angoleiro expresso na sua forma de jogar, durante a roda, traz a
subjetividade como algo caracteristico da estética da capoeira angola. E a
subjetividade ndo é quo#ficavel, por isso, pode manifestse¢ de varias formas
segundo cada situacdo enfrentada pelo capoeira durante o jogo. Essa pode ser
considerada uma estética de aprendizagem continua. Mesmo algumas caracteristicas
citadas pela autojdeis] referindese acapoeira angola, como o jogo mais lento e

mais baixo, pré6ximo ao chdo, sdo muito relativas e dependem muito das situacées de
cada jogo, pois a capoeira angola pode apresentar movimentos extremamente
rapidos e realizados em posicdo mais alta, incluinddambém os saltos. E
justamente essa alternancia que caracteriza a imprevisibilidade da capoeira angola,
que utiliza essas artimanhas como mais um fator de astlcia e dissimulacao,
elementossurpresa que se manifestam durante o jogo (e na qual se expressa a
individualidade do capoeira). Nesse sentido, a capoeira angola pode ser considerada
uma fAobra de arte inacabadabod, porgue con
entre dois fartistaso, qgue expressam seu
se efabelece entre ambos, revelando o que lhes é préprio: os signos culturais
tatuados em seus corpos, os gestos singulares de cada um. [...] O contato fisico na
capoeira angola, € algo comum e faz parte do jogo. Basta vecabegadabem
aplicada, umdoca e cal¢ca umachapa umatesouraou umarasteirapara se notar

gue néo so existe o contato corporal, como existe também o componente agressivo e
de combate presentes no jogo. Tudo depende do momento e dos jogadores que estdo
em acao (ABIB, 2004, p. 145, 146147, grifos do autor).

N&o podemos negar que existem elementos e caracterigteegsevalecem durante o
jogo, no entantomesmo dentro dessarquétipo exista singularidade Em Goiania,ha

grupos e angoleiros(ag)ara os quaiprevalecem mai® fi j @.gRaraoutros mais a

ivadi agt®anjagam n@aidem cima ou maisfiem baix@. Durante o trabalho de campo
OuVvi em um grupo: Atreinamosolar clva pp®op arNa
Atreinamos para acertaro. E nas posigcbeg mvempidas, t r a

fibananeira com e sem a cabech, a Yfideslocamenty todos movimentos que ficam de
cabeca para baixo, em outros faziamos com menor frequéncia. O que apareceu em comum
nos treinos dos trés grupos que acompanhei/participei, foi atemgdo do circulo durante as
aulas. Na maioria das vezes as filas eram utilizadas apenas quando tinhamos que realizar um
movimento que exigia muito espaco e nao cabia todas as pessoas juntas. Sendo que apenas n
Grupo S6 Angola sdo realizados alongamemtaquecimento antes da aula. Nypspos
Calunga éBarravento, na maioria das vezes iniciavamos cginga.®°

No desenrol ar da fAvadi agemo, nNn«o poder 2
elementos mais importantes da capoeira: a gifgaa Abib (2004, p. Z3): fiA ginga

constituise num movimento embalado pelo ritmo da orquestra de instrumentos, quase uma

0 ter mo femgsensggurido Camdra Cascudo (2001)Njiaga Mbandj ou simplesmente, rainha

Jinga, que reinou em Angola entre os séculos XVI e XVII, e era muito respeitada ndo s6 em sua regido, como
entre os colonizadores portugueses e espanhdis que governavammédseaperiodd...) O termo ginga, na

capoeira, remete a um imaginario de conflito e negociagdo expresso pela acdo politica diinganha

embate com os colonizadores/invasores europeus, e também aos seus atributos de magia, que segundo historias
da capoeira, permitia que ela aparecesse e desaparecesse dutmtshasque liderava em Africa (ABIB,

2004, p. 142 e 143).
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danca, que coloca ambos os jogadores frente a frente, aguardando o0 momento mais propicio
para aplicacdo de um gofpeMestre Janjf c o mp r e e n @irgar @ airaiz da Gapoeira.

Ginga ndo € s6 movimento, € um movimem de c or p o aura kfirtaiem aud 0 O .
tese que numa roda de angoleiros A .. .1 gi.l
filosofia de vida. Metafora e metafisica [...] Destania asvariagbes da gingaparecerao

sempre que ouvimos o berimbaunciara necessidade de mudamgggy ogoo (2004,
34, grifos da autora). Outro fundamento da Capoeira Angola extremamente importante € a

chamada

A chamada é uma filosofia do arngioo, € a malicia do angoleiro. Porque hoje a
humanidade preocupa muito em ficar forte, em fazer artes marciais, em ficar atleta
préa jogar capoeira. A capoeira ndo depende disso. A capoeira depende da técnica, da
malicia e sagacidade. Quando o camaradauiéo brabo na roda, quer bater, quer
pisar, eu chamo ele. Ele vai atender do jeito que souber. Porque a violéncia do
angoleiro ndo estd em da rasteira, nem pontapé, nem murro. A malicia do angoleiro
esta realmente na chamada (MESTRE CURIO apud VIEIR28,18. 108).

A afirmacéo e Mestre Curié vai ao encontro das consideracdes feitas por Contramestre
L e ni nN&mé umé coisa fisica, [...] entdo ndo vai do porte fisico, pode ter uma pessoa
grande, uma pessoa pequena, mestre Pastinha era pequeno e tiasuvantagens o
emoci onal gue Vvai controlaro (12/ 11/ 13). (
Pastinha, precisa de um equil2brio fApsicof
possam aparecer. E preciso movimentar a peca/corpo comilidatipie ao mesmo tempo
el aborar jogadas, Aar madi | haso, gue nem se
di ficultar«o a constru-«o de novas™nidmgada
conseguir Aresponder 0 " s judificariaametafora utilzada a e
por muitos(as) angoleiros(agara se referir a Capoeira Angola: ela seria como um jogo de
xadrez onde a forca fisica ndo garante a vitéria do jogo. A ladainha presente no CD de Mestre
Jodo Pequend, Que Vv al e do Inssesent cabega@ara peffdsaambém reafirma a
met 8fora do jogo de xadrez e critica outra

usasse a menteo.

0 Fala publica realizadao evento Ginga Meninaalizado em GoianiaDiario de campo do dia 19 de margo

de 201»

I Segundo Reg(1968), dentro da capoeira essa palavra teria sentido de companheiro.

2 Ladainha de autoria de Alex Muniz retirada do CD de Mestre Jo&o Pedilens ndo deu inteligéncia ao

lobo/ Nem cobra pode voar/ Que vale esse corpo todo/ Mas sem cabeca preéSgessafdrte fosse vantagem/

Ter grande corpo documento/ Seu Pastinha ndo existia/ Tava no desconhecimento/ Mas toda roda tem um brabo/
Isso ndo da pra negar/ Que pensa que a valentia/ E ter vontade de brigar/ se valentia fosse coragem/ Invés do
corpo usase a mente/ Tu virarias angoleiro/ E de Pastinha a semente
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Essa seria a concepcdo de jogo como dialogo, onde a vitéria na roda de Capoeira
Angola seria alan- ada guando 0 Acompanheiroo, e
Aresponder o as suas Apergunt aso, guando C
reagir/interagir no jogo. A partir dessa analise podemos entender o alerta de Mestre Jogo de
Dentro (2010, p91) sobre o equivoco de compreender a chamada como movimento para
descansar, e os riscos de realiza apenas por brincadeira ou
passagem perigosa, pois significa uma emboscada, uma armadilha [...] Deve ter o maximo de
atencdo econhecimento, tanto na entrada quanto na saida, sem violéncia e com muita
sabedoriad. A Achamadad nesse contexto pode
de descobrir se seu parceiro ou parceirade jogoeoo e as poss Achamasla fir es
de angola carregaprincipios, uma forma peculiar de ser executada pelos(as) angoleiros(as),
gue mesmo realizada por capoeirista de outras vertentes de capoeira, na maioria das vezes nac
terd o mesmo sentido.

Para finalizar, nesse momento, o debate sbboe c or p o, O jogo e a
Angol ao, retomaremos algumas quest»es rel a
Angola. Segundo Aradgjo, Mestra Janja, (2004) uma das coisas que permitiria
Asi mbol i cament eo0o r ec on h stinentas: tamisetaramaselaeicaica s
preta, utilizada pelos grupos S6 Angola e FICA/GO. No entanto a mesma autora também
reconhece que muitos dos discipulos de Mestre Pastinha trocaram essas cores pelo branco.
Fato que poderia ser compreendido pelos estddd?odrigues2006, p.113), pois segundo
eleeh A experi °ncia do corpo ® semptrAssinmmud f i ca
Mestre Pastinha foi influenciado pela fipai:
as cores amarela e preta, MestGuarana e Goyano foram influenciados pela forte relacédo
gue possuem com candomblé, tal qual varios outros angoleiros que adotaram o branco como
uniforme oficial.

Tendo em vista pertencer ao Grupo Calunga os detalhes ngp@addsnainaobre a
vestimenta:ficami seta por dentro da <cal - a, cinto.
realidade do seu grupo onde ha bastante rigor com uniforme. De fato ainda ndo vi nenhum(a)
angoleiro(a) de Goiania jogar descal¢co ou de bermudas, mas ja vi sem cintd)losenara
fora. Sendo que apenas no Grupo SO Angola, foi percebido o uso de camisas Megatas.
realidade de Goiania, assim como apresémtljo, Mestra Janja (2004, p. 36) sobre os
grupos da linhagemastinianaf [ € expréssamente proibida a pratieacapoeira sem 0 uUso

de qual quer tipo de cal-ado preso ao p®o.
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Pires(2002, p. 74) afiirmaquée Mest r e Pastinha n«o consen
e sem camisa emau a c a dvestre Jogo.de D& analise a critica realizada a exigéncia
de uso deacadosfii Al guns capoeiristas relacionam o |
gue Capoeira Angola tem que ser jogada desc
nessa ®poca n«o jogava <cal -ado, ® porque ¢
alunos(as) dos projetos sociais, que nem sempre tem condi¢des para adquirir calcado e roupa
adequada, seria inconcebivel um(a) angoleiro(a) jogar descalco.

A partir da ideia de identidade relacional debatida por Stuart Hall, tentamos ao longo
do texto apotar algumas respostas para pergunta realizada por Magalhdes Filho (2012), e
tamb®m grande parte dos autores que estuo
diferencia os capoeiristas angoleiros dos regionais? Além dos valores filosoficos, argumento
principal dos angoleiros, ha sinais visuais claros, manifestos no gestual e no vestuario. Sao
fronteiras que demar c ankspecfiscamente do chse daeidadesde |
Goiania, tivemos que pensar a diferenciacdo ndao apenas em relacdo aestdrdaes de
capoeira, mas também em relacdo a Capoeira Angola de Mestre Sabdu.

Esses sinais aoquais 0 autor se referestdo nos movimentos, nas formas como as
pessoas se vestem, nos lugares que ocupam na roda, nas maneiras de se posicionas, de tocar ¢
instrumentos treinar jogar, entre tantos outros elementos relaciosad esta préatica
Considerando que no corpo estdo inscritos varias regras, normas e valores, compreendemos
gue mesmo que a principal diferenemtre Capoeira Angola Begional ndo seeduza a
golpes, altura, intensidade do movimento ou vestimenta, € impossivel desconsiderar que no
Acorpo, no | ogiorra nAngmldaad dee Campoent rem aspe
e éreconhecida a identificagdo angoleira.
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AnVAMOS ERMABAAMARADA, CAMARAD A E HORA E HORA. VAM OS
EMBORA CAMARADA, BER IMBAU JA TA CHAMANDOO : NOFINE DE
ABERTO

Ninguém pode mostrar tudo o que tem as
entregas e revelacdes. Tém que ser feito aos
poucos. Isso serve na capoeira, na familia e na
vida. Hd& mometlos em que ndo podem ser
divididos com ninguém e nestes momentos
existem segredos que ndo podem ser contados a
todas as pessoas.
Mestre Pastinha

Mandinga de escravo em ansia de liberdaseu
principio ndo tem método e o seu fim €
inconcebivel ao mais si@bcapoeirista.

Mestre Pastinha

A partir dasreflexdesrealizadas neste trabalho, fica explicito que Capoeira Angola e

Regional foram concebidas de formas distintas, portanto, possuem grandes diferencas na

maneira de compreender e praticar a capoeig@mAlisso, € preciso considerar que existem

singularidades, ndo apenas em relacdo as vertentes de capoeira, mas também dentro das

linhagens, grupos e entre os individuos. No caso da cidade de Goiania, temos a linhagem de

Capoeira Angola do Mestre Sabu e rautoetivida composta pelos grupos S6 Angola,
Calunga, Barravento e FICA/GO.

Ainda que dentre esses quatro grupos existam um grande nimero de particularidades,

todos estes fazem questao de demarcarem as diferengas entre a Capoeira Angola que pratican

eaggel a di fundi

olhar para o outro e ver que existe um parentesco né, igual, assim muito forte. Entdo, tem uma

semel

han- a

mu i

da

t o

por Mestre Sab¥. Emases gr

f or t e (MestrenGuardna, 231BE qu®nos e r

possibilita identificdos como um coletivo de angoleiros(as) que tomam como referéncia a

linhagem de Pastinha. Dessa maneira, reunimos Vermelho e Leninho, que afirmam pertencer

a linhagem de Capoeira Angola de Mestre Pastinha, Guarana, que foote ligacdo com

-

C

Mestre Curio (discipulo de Pastinha) e Goyano, que, apesar de néo ter se vinculado a nenhum

mestre da linhagem de Pastinha, a toma como referéncia.

Devido aos poucos estudos sobre a linhagem de Capoeira Angola de Mestre Aberré na
Bahia, na qual Mestre Sabu se formou, tivemos dificuldades de identificar quais fundamentos

norteariam essa linhagem. Contudo, podemos afirmar que Sabu deu novos sentido e
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significados para Capoeira Angola que aprendera na Bahia, a partir da realidadende Goia
trabalho com criancas em situacao de rua; perseguicao da policia; por veicularem sua escola
(Terreiro de Capoeira Angola do Mestre Sabu) a religides de matriz africana, dentre outras
formas de preconceito. Devido a grande quantidade de shows de@apeeiealizava, umas

das maneiras encontradas para cuidar das criangas que acolhia na sua casa, procurou
desenvolver a estética dos movimentos de forma a agradar ao publico.

Destarte, Sab¥% criou uma capoeira denon
invencao, a eficiéncia da luta, uma das formas que o Mestre compreende a capoeira, foi aliada
a elementos da ginastica e de dancas como o maculelé, puxada de rede e samba de roda
Apesar de se afirmar como angoleiro, tal qual Mestre Canjiquinha (1989)te®&b@iomper
com a dicotomia Angol a/ Regional . Para el e |
angoleiros e as angoleiras de Goiania, que tomam como referéncia a linhagem de Capoeira
Angola de Pastinha, refutam essa hip6tese e fazem questawnulr afs diferencas entre
essas duas préaticas. Conforme reforca a musica cantada na roda por Contramestre Leninho,
guando jogava um angoleiro e um ndo angoléirdta Angol a, na Angol a,
A n g o (D&r®m de campo, Chapada dos Veadeiros/&w07/2013)

Esses angoleiros e angoleiras buscam difundir e preservar muitas das tradicdes
relacionadas a Mestre Pastinha, o que leva a uma afirmagéo radical da identificagdo angoleira.
AEu sou angol eiro, angol ei r c&ose efere aocisignificaéo e u
atribuido pelo senso comum, de uma pessoa conservadora em seus principios, mas sim ao
conceito filos-fico (BAVIANIf 1985sp.16) Tadvézzporsessd a |
motivo, grande parte dessa comunidade compreenda paeita Angola como uma
Afil osofi aod, ] 8 que para se tornar angol ei
raiz’3, tanto no sentido da ancestralidade africana, quando da movimentac&do. Proceder com
rigor e ter compromisso com a Capoeira Angola; oy d angoleiro e a angoleira buscariam
compreender essa pratica ndo de forma parcial, mas em conjunto, relacionada as culturas de
matriz africana, hist-rias e lutas dos neg
r o d a sociedade em geral. Bsseria entdo uma analogia ao conceito de filosofia
desenvolvido por Saviani Com ef ei t o, se a filosofia ®
problemas que a realidade apresenta [...] Quero dizer, em suma, que a reflexao filosdéfica, para
sertal, deveserdai cal , rigorosa e de conjuntoo. (1 de

3 Silva, Falcdo e Dias (2012, p.6) fazem um debate sobre a ideia de raiz na Capoeira Angola, refactorsmda
ancestralidade quantos ficar acter 2sti cas disto émomoialgoequetodirme ao ctho a n g
paraprojetd o para ci mao.
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Essa visdo ampliada da Capoeira Angola, impede que essa pratica corporal seja
conceituada por palavras isoladas como, danca, esporte e/ou luta. O mais comum € que se
diga que fACapoeira ® t uad de Pgstinha. @e aboodoc Aradjo,0 mo

Mestra Janja (2004, p . 157) A[ ... }sealangpo b e |
prazo, para a vida toda, ndo apenas selecionando os melhores alimentos, mas aprendendo que
0S mesmos nado sao bons paratodos¢ emd os o0os momentoso. A Cap
conheci mento que vai al ®&m da fipequena rodado

Ao que tudo indica a principal diferenca entre Capoeira Angola, Regional e/ou demais
vertentes de capoeira, seridilasofia empregada nessascolas (Mestre Bola Sete, 2003).
Contudo, essélosofiatambém pode ser identificada pelo, e, a partir do corpo, do jogo e da
roda. O corpo vadio, descompromissado, a mandinga, a malandragem, o dialogo no jogo, a
bateria, e a forma de iniciar a rodap siguns dos elementos que nos permite reconhecer a
coletividade angoleira de Goiania que toma como referéncia a linhagem de P&ximba.
considera Sahlins (199Mao ha estrutura imutavel, portanto, existem modificagbes e
singularidades que nos impedahe criar uma regra, onde possamos enquadrar todo(a)
angoleiro(a), alias, como apresentamos ao longo do texto, as generalizacdes, quase sempre,
sé&o muito arriscadas.

N&o obstante, se ndo € possivel generalizar uma identificacdo, sdo as diferencas que as
constroem. Em Goiania, por exemplo, o uso dos corddes e de calgcados fechados constituem
marcadores diacriticos da Capoeira Angola que toma como referéncia a linhagem de Pastinha.
Os(as) angoleiros(as) dessa linhagem ndo usam corda nem jogam capoeira sgescalco
entretanto, apenas essas caracteristicas ndo garantem a identificagdo angoleira. Existem
cadigos relacionados aos movimentos do corpo, a forma de jogar, cantar, organizar a roda,
enfim, existe uma maneira prépria de se relacionar com capoeira quededgepapreendida
apenas pela apropriacdo das técnicas do cérgo. ¢ u | t-buasileira eafactevizae por
segredo que estdo contidos nos seus fundamentos. Nem tudo pode ser explicado, e nem
facil ment e(MAGALHAESIRLH®O, 011 p. 28).

Analisando as trajetorias dos angoleiros(as) de Goiania que tomam como referéncia a
linhagem de Mestre Pastinha, quase todos(as) vieram de outra vertente de capoeira,
relacionadas a busca de uma certa permanéncia e afirmacéo da identidade poderiamos fazer &
mes ma pergunta e resposta, que Mestre Jogo
angoleiro? Eu acho que n«oo. Mesmo com t odc
mestre, ndo poderiamos concordar com essa afirmacdo. De acordo com Haf.(2GD& A

cultura n«o ® uma quest«o de antol ogia de
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reconhecem e sao reconhecidos como tal, ou seja, possuem as duas vias necessarias para gL
uma identificacédo seja validada.

Reconhecendo que a majarte desse trabalho foi construida a partir de uma visao
compartilhada de realidade, concordamos <coO
ruptura da autoridade monol -gica [...]60. D
principais caractésticas do jogo de Capoeira Angola, contaremos com as contribuicbes dos
angoleiro$* e angoleiras de Goiania para fazermos algumas observacées sobre este trabalho

antropoldgico:

Acho que é importante essas pesquisa, importante que as pessoas de repemte tenh
acesso a essas informacao [...] Isso acontece os meus alunos mesmo, se perguntar
pra muito aqui da onde que eu vim ndo sabe que eu vim de Niquelandia, porque néo
da importancia nesses detalhe sé vai dar importancia disso quando morrer
[...]Jenquanto apmadiz de mestre que todos nés vamos ser, na verdade nés somos
mestres e somos aprendiz de mestres ao mesmo tempo. O tempo todo nés tamo
aprendendo a ser mestre. E um aprendizado também, e comeca desde de quando a
gente é aluno (Mestre Goyano, 14/13/13).

Tudo que eu disse aqui agora ele ndo é acabado, ndo estd pronto, € passivel de
mudancgas. [..] daqui a algum tempo que vamos construir e desconstruir
pensamentos, mas uma coisa eu tenho certeza, que é o compromisso, a ética politica
com a capoeira isso n&ai faltar ndo (Mestre Guarand, 29/11/13).

Queria deixar claro assim, que sao visdes pontuais e nessas circunstancias minha de
vida hoje (Janaina, 28/11/13).

A gente falou muita coisa. Se vocé pegar isso ai tudo que eu falei vocé vai fazer uns
trés livras. Mestre (Vermelho, 05/12/13)

Continue. Continue nessa caminhada ai e se vocé gosta de capoeira mesmo corre
atras do trem porque tem muita coisa pra nds aprender. (Régis, 26/12/13).

Espero que sirva pra mostrar pra algumas pessoas, e pras pessozs fdema

geral a dindmica da cultura, a dindmica do mundo, né, que ndo existe s6 uma forma
de ver as coisas, existe varias formas de ver as coisas €, e que seja um registro
histérico (Flavia, 18/12/13).

Eu falei da minha experiéncia, trabalhei em cimadgha experiéncia ai. Quem sou

eu para falar de capoeira junto com os mestres, né. Tem pessoas que viveram mais, e
vivenciaram mais e entendem mais, mas eu acho que a minha experiéncia é a minha
experiéncia. Eu faco capoeira também com muito amor e muipenho. Eu tento

fazer com muito empenho o que eu facgo, tento fazer da melhor forma possivel. Tem
coisas que eu nao vou entender, mas eu vou tentar, tem coisas que eu ndo vou da
conta de fazer, mas eu vou tentar, tem coisas que vou ficar a minha villa@ina
conseguir entender, mas assim faz parte, nem todos vocé vai conseguir pegar
mesmo, nem todos os ensinamentos (Jagungo, 26/11/12).

Por fim, conseguimos atingir grande parte de nossos objetivos: conhecemos as

trajetérias dos angoleiros e angoleirasGi#ania e pudemos compreender as identificacbes

" Todas essas falas foram retiradas do UGltimo momento das entrevistas, quando deixei aberto pamsfazerem
consideragfes que quisesséMdo apresentamos as falasMestre Sab(Contramestre Lenird) Ana Maria e
Pimenta, porque ndo fizeram nenhuroasideracéo.
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angoleiras nesta cidadEoram seis meses de profundo envolvimento com o campo, que
marcam dois anos e meio de pesquisa e de formacdo: participagdo em aulas, treinos, rodas,
eventos, manifestacdes, palestraiagens, festas, conversas de boteco, em qualquer dia e
horario. Somense ainda trés cadernetas de campo e mais de duzentas e cinquenta paginas de
transcricdo de entrevistas. Certamente ndo conseguiriamos apresentar, discutir e analisar todas
as informgdes nessa dissertacdo, porissooptamaser r ar O NnOoOSSO0 texto
a b e rDestadcforma, encerramos nossa participagéssean jogo/texto sem a pretensdo de

finalizar a roda/debate.
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