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RESUMO

Este trabalho pretendabordar a no¢do de saude nas religides ligadas ao Culto dos,Orixa
baseada nos conceitos fundamentais de sua tradicdo cultural religiosa e em sua concepcédo de
pessoa. Faz uma apresentacdo etnografica do Candomblé de nacdo Kétu, proveniente do grupo
étnicolorubg, chegado ao Brasil nas levas dos africanos escravizesjmscialmente a partir do

século XIX, e da Tradicdo dos Orixas, proveniente de sacerdotes africanta® chegados ao

Brasil hacerca de20 anos. Os elementos que compdem a religido dos Orixas, necessarios pra se
entender a visdo de saude e doenca ®Eepso terapéutico para a cura, como as oferendas e o
sacrificio séo colocados no corpo do trabalho como um percurso necessario para a aproximacao a
esse universo.

PALAVRAS-CHAVE:

CandombléOrixaslorubaDoencaSaudeOferenda Sacrificio.



ABSTRACT

The present work intends to approach the notion of health in religions connected to the Cult of
the Orishas, based on the fundamental concepts of their religious and cultural tradition in its
conception of person. Makes an ethnographic presentation of ChlédofmKetu nation,
originating from the Yoruba ethnic group, which arrived in Brazil on batches of enslaved
Africans, especially from the nineteenth century and the tradition of the Orishas, originating
from African priests of Yoruba, came to Brazil them® about 20 years. The elements that
compose the Orishas religion, necessary to understand the vision of health and disease and the
therapeutic process for healing, as the offerings and sacrifices, are placed into the body of the
work as a necessary pdtr the approximation to this universe.
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INTRODUCOES

Kosi Arun!
Kosi Ika!
Que néo haja doenca!

Que nao haja morte!

Hauma construcdo damleia de salde e de doenca em cada cultura. Preteeste
traballo apresentar uma nocdo de saudevi da pel o c Axéma doos Bdpeovvoot
sacerdoteglas religies do®rixas de origens africanas. No Candomblé brasileiro e na
fiTradicdo deOrixadd ha um sistema xamanico, tanto no que se refere assezpacdes de
salude e denca, quanto as praticas de cura, mas prefiro usar o termo sacerdote, pois esta é
uma categoria nati va.Orix8% e xopr eosuswiod ail Tproard | mi«
minha interlocutora queria dizer que todos 0s grupos, ou charmatdas- » e s 0 de Canc
as Casas diversas, com seus usos, praticas religiosas e culturais, e visdes locais, e isto Se
ampliava aos africanos atuais, formavam uma Tradic&Ort&. A religido dosOrixas na
Africa, e vinda para o Brasil nas Gltimas désadse denomina Religido Tradicional dos
Orixads Meus locais de pesquisa estdo situados em Salvador, BA e em Mongagua, SP. O
primeiro é dllé AxéOpd Afonja um antigo e prestigioso Terreiro de Candomblé, considerado
como bem pr - xi mo cEarm terfeiroada chammda ad¢adtd, deacanaente .
dos loruba africanos. O segundo local é @duduwaTemplo dosOrixas fundado por
africanos déAbeokutado grupo étnicdorubaque compdem o seu corpo sacerdotal, aqui e na
Nigéria.

Abordo o conceito de cura como sistema simbolico, apresentado por Geertz (1989)

e Victor Turner (1974 Apoiand-me no pensamento dg@e cada cultura engendra a partir de
suas classificagbes do universo, e de suas percepc¢des, a sua préopria visdo de mundo.

A salude e adoencazfe m parte do sistema dgicambe | i cc
Orixao . E. J e @9095) ema sey didgorentre antropologia e medicjmopde que ao
repensarmosa relacdo saudmulturg encontremos uma proposta alternativa ao modelo
médico ocidentald a meédoci nao, t er mo -lou Asadisoussgesa naa d e

Antropologia da Saude relativizam esse modelo biomédico, colocacdmo um modelo
13



entre tantos outros modelos, e mostram um outro enfoque necessério: A doenca nao €
cartesianamente um processo @sehiologico e universal, mas o resultado de um contexto
cultural e fruto da construcéo subjetiva das experiéncias de aflicdo e dor (LANGDON, 1995).

Numa abordagem critiGaterpretativa, o enfoque estd exame da maneira como
todo o conhecimento relaciado com o corpo, a saude e a doenganétrudo culturalmente
e regociado numa dinamica cultural. A doenca é entendida aqui como um processo dindmico
e heterogéneo de experienciacéa @ira, como um caminho entre uma situacdo de morte e
uma situacao deida.

Meusestudos podem entrar como uma pequena contribuicdo na questdo dadalde
doenca e no entendimento do papel do sacrificio como terapéutica. Pretendo emtender
relacdoser humanmatureza nas religibesfro-brasileiras e no queas culturas tadicionais
téma colaborar com a vida no planeta, a partisuts concepcoes.

A proposta deste trabalho é apenas apresaitata que incipientementam outro
modelo de medicina e cura, gekigoelas congecdes de saude e doengassh tradicdo
cultural Naga

N a rafligdo deOrixao , 0O Ppr oc e ssaondtitei red urhaegyoriacio
permanente entre os efeitos e as causas das doencas e a interpretacdo de sé&issainais
interpretacdo é feita seja pelos oracupms, sonhos, por eventos, ou pela cgagéo de tudo
ISSO.

Para os devotos d©rixa, a doenca ndo é apenas vista como pnECesso
psicobioldgico, é também sociocultural e religioso. Como um aviso de quenalgelacéo
consigo mesmo, com o grupo, com a natureza ou com as forcas divinas) detequilibrio.

A doenca e a cura devem se tornar entdo experiéncia; um processo de autoiniciagdo no
enfrentamento da doenca e dos sofrimentos.

O processo de curaudn processo de apazmmento, um apagamento do agrave
gerou o desequilibrio das energivitais (0AX8. Sonhos, praticas, eventos, sdoisiaaserem
interpretados. Como enm mapa que vai sendo desenhado na vida e mbacmt, por onde a
cura pde serconquistadaA terapia vai sendo constraid medid&mque o caminho vai se
mostrand através desse mapa

O ebd é o remédio, elemento material, que da corporalidade a significados e
subjetividades por seus elementos e procedimentesd @ambémeé visto metaforicamente
comoumae sp®ci e de batal ha e muit asdawe zoeus fiog utea
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Entdo, para o sucesso, ytano estratégico deve ser tracado pelo sacerdote, e também pelo
consulente. Os diagndsticos e prognosticos passansfgdli® ou cami nhems, qu
esse mapeencionado

Os miitarss , e fio s QCuuwedn aospusfiterario delfa, mais ashistérias
pessoaisfornecemas pistas para se entender as razfes do universo-sgpeaial e intra
natural.Ifa é o Orixa do destino, que segundo a crerigeubd, orienta e lembra aser
humanoas suas escolhas paraequseu destino se cumpra em suas realizacdes. As historias,
mitos e expressodes proverbiais constituem um conjunto de expressdes dos valores de conduta
social entre o¥orubada Nigéria (SALAMI, 1999)Estas razdes devem ser interpretadas na
vida do consunte, e por ele mesmA.orientacao do sacerdote, o agente intermediario, nesse
caso ® no sentido de fiajudar o consul ente
v i dBabaKifg, entrevistaS.Paulo2011). O sacerdote deve orientar e ajudasresalente
a fazer a si mesmo as perguntas necessarias a sua cura.

No entendimentdorubd neste mundo habitam varias dimensdes. Essas dimensdes
podem ser invisiveis, mas sdo perceptiveis. Nao s6 através da leitura dos sinais externos, mas
das sensacoes @mhas, e no proprio corpo daqueles que se encontram sensiveis as forcas
sobremateriais:as forcas além deer humano o -@eanim®me s me &s forcas internas,
ao que hab#t em cada um de nds,parte com as forcas ocultas e divindadeses sa Af o1
muitas vezes é vista como Orixa, numa relacdadialética de cima/baixo, dentro/fora,
eu/outro. Nao sdo oposicObmarias, mas complementaresmais que isso, propriamente
dialéticas.

O Candomblé¢ vindo dos altos aosOrixas africanos, recdu aqui no Brsil, seus
espacos e tempos tendo como referéncia a natureza, e se entendendo a partir das relagdes cor
ela. As religides do®rixas filosofica e concretamente, buscam as solugdes concretas para
alcancar a felicidade e o besstar, neste mundo mesmo. Uread considerada tdo boa para
se viver que o desejo principal é continuar vivo sobre (S8ALAMI, 1999) e quando for
preciso deixda, pela morte, nela permanecem outra dimenséao, e para ela retgrgaando
possivel. Os rituais, festivais e oferend@® nisso seu objetivo maior. Essa visdo néo foi
percebida em campo, em Salvador, onde os discursos sempre se reportam a escravatura, as
lutas e dores dos ancestrais escravizados.

A ideia de sacrificio pessoal, através das doencas e situacfes da viacdbida
durante o trabalho de campo, como fruto da historia de escraviddo e da situacdo social e étnica
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de discriminacdo sofrida pelos afrodescendentes ao longo dos séculos. Essa situagcédo de
discriminagdo social e cultural é ainda atual, apesar dos;@varsiveis na sociedade
brasileira, pela implementacdo de politicas publicas que visam modificar esse quadro
histérico. Mas, no campo, em Séo Paulo, a visao € diferente. Minha interpretacdo desse fato
de que os africandsruba ndo tém forte a memora escravidao, e nem tragos da ideologia
sacrificial cristd. Nao percebi nem um traco, ou atitude que fizesse referéncia a uma
percepcdo do empenho pessoal, ou das praticas religiosas como troca de sofrimento por
compensacles, ou resgates de dividas; e qualyuer detalhe ao menos, que pudesse ser
interpretado com algum sincretismo cristao.

Segundo o autor Julio de Santa Anna, ha vérias formas de abordar o conceito de
sacrif2cio na devo-«o0 <cat-lica e de eooutras
sacrif2zcio imposto e o sacrif2cio que corr e
apudPEREIRA, 2004). O sacrificio de cunho vitimario preserva o sistema e o segundo tipo,
seria o sacrificio martirial, o sacrificio como oferenda e troca, o geabuudar, transformar
uma situacao.

As religibes derix4, oCandombl§{ de vari adas fAna-»esad ou
Umbanda e ainda outras combinac6es de acentuada infliddigiana (como o Catimbd, o
Jaré e a Pajelanca, das regides Norte e Nejdieazem um riquissimo material cultural,
sociolégico, filosofico, psicoldgico, religios médico para ser estudado no Brasil. Muito ja
se caminhou nesse tema, m@s maneira nenhuma o esgotddd muito ainda a se
pesquisade pararefletir nesse campo.

Para tornar o texto mais leve, esclareco que todas as vezes que aparecer 0 termo
Candombléfica implicito que esta ligado a religido tradicional @ués africanaloruba. Se
houver discordancia entre os dois grupos alvos desta pesquisa no tocargst@ogsce
ideias afirmadas, isto €, se uma afirmacdo que serve para um dos grupos nao for verdadeira
para o outro, sera explicitado isto.

Esta pesquisa assume um cunho etnogréafico e comparativo, mesmo que nao seja 0 seu
objetivo primein. S&o dois camposivérsos, e & vezes divergentes, mas com origens
histéricas e culturais, visdées e praticas religiosas que se configuram como elementos de
convergéncia. Ha entre eles cerca de dois séculos de distancia, e contextos sociais e politicos
gue podem explicar adiferencas, transformacdes e dinamicas culturais pelas quais os dois
grupos passaram. E também impressionante perceber continuidades entre templos separados

16



pelos séculos e pelo oceano. Escolhi esses dois locais de pesquisa, fazendo do acaso, um sine
cerb. Aproveitando a aquiescéncia e o apoio dos sacerdotes chefes dos dois templos, Maria
Stella de Azevedo Santos, conhecida como Mae Stell®Oxiessj lya Odé Kayodg
descendente espiritual aarnal doslorubg; e o Prof.Dr.Sikiru Salamiloruba, conhecido
comoBabaKing. Deramme a possibilidade de coletar informa¢des na busca de atingir meu
objetivoi entender como se constroi a nocdo de saude na Tradi€rixdee como se d4 o
enfrentamento da doenca, com suas estratégias terapéuticas, sendo o gafeicidas) um
ponto forte.

Correndo o risco de parecer desrespeitoso com a lingua africana, simplifico a grafia do
idioma lorubd, para tornar mais leve a lait e proteger o leitor de pramiar os vocabulos
de forma totalmente diversa da realidadeo pPgucas vezes a acentuacdo das palavras. Quase
sempre, Uso 0S acentos que coincidem com a prondncia em portugués, mesmo que o0 acento
tbnico seja inverso nas duas linguadof@baé uma lingua tonal, e o uso dos acentos sinaliza
as silabas ténicas que pod mudar completamente o significado das palavras, segundo a sua
pronuncia. Quase sempre também adotei o uswideés des, como se escreve na lingua
africana. Escrevo em italico os vocabulosiba

O acervo cientifico e literario reflete os valoresdentidades culturaide quem o
produziu.A escrita, € mesmo a leityreefletem o cabedal conceitual e ideolégico de quem
esgeve, e de quem Ié. No sentideegtiziano, a pesquisa produz aimarrativa literaria escrita
a partir do que o leitor da culturagguisada, ou etndgrafo, €. O etndgrafo escreve sobre o que
viu, sobre o que lhe disseram ou Ihe deixaram ver, para oferecer aos leitores 0 seu texto
(GEERTZ 1989).

Segundo Geertz, a lingua e o texto codificam percepcdes, imagdeisseque um
povo ou um grupo faz da realidade. Na tradug&o, muitos tracos caracteristicos e sutilezas das
culturas se diluem como se desencantassem quando expostos. Mesmo que o escritor queira se
neutro no descrever e analisar, € mesmo no selecionar e escolher o que elsu@E®esera
sempre diferente do que realmente é a realidade pesquisssta.pensamento de Geertz
orientouminha abordagem antropolégicea perspectiva de unir a vivéncia, a observacéo e a
coleta dos dados etnograficos a um olhar interpretativo. O dimtemto do sistema de
simbolos e significados que constituem a religido pode me levar ao entendimento de como
saude e doenca sao processados culturalmente e socialmente na religi@oixdas
(GEERTZ 1989).

17



Os mitos e ritosauxiliam na compreensao da icag religiosaloruba, por eleso
sensivel e o intgivel sdo trabalhados por essasturas [EVI-STRAUSS 1997 para a
pratica curativa e sua eficacia.

Victor Turner (1974) através de sua antropologia da performance,andpt o
significado dos simbolosos rituais eem suas dindmicas opsorias, relacionais e sociais,
permitenos a compreensao das estratégias usadas na terapéética do

Marcel Mauss om sua teorialo sacificio e da magia e ainda diom eda dadiva
(1950) possibilita o entendimento dgue percebicomo una fieconomiado AXé , onde ¢
abundancia, a precariedade, a dadiva e a retribuicdo determinam os estados de salude ou de
doenca.Como um pacto devocional e fiel entre as divindades e o devoto. Essa devogao, ou
pratica estaria inseridaenttoo que Pierre Bourdieu chamou d
simb-1licoso, numa di mens«o relacional, apoi
estruturas mentais e as estruturas objetivas (BOURDIEU, 2010, p. 157 e 194).

O método de pesquisa litzado foi a observacdo participante. Unfiap ar t i ci p a
observaméaeoeal i dade, j8 que muitas vezes ®
observacado. Pela convivéncia silenciosa dos anos, pela experiéncia dos rituais e iniciacdes, em
Salvador eem Mongagé pude coletar dados empiricogager inferéncias através destes
dados, das falapalestrascomentarios, atitudes, afirmacdes e negacdes presentes nos ditos,
nacditos, e interditos.O Apowx@® ,deex press«o nat i weerirmasi t o |
adeptos do Candomblé, ndo fala facilmente de sua prética religiosa e litirgica. Quanto mais
tradicional, no sentido de préxima das Casas consideradas originais, € a Casa de Candomblé,
mais reservados sdo seus membros e quase tudo se consstgredo. O segredo tem uma
fun-«o religiosa de prote-«o e cuidado dApel
Xang§ 2012), no sentido de preparo, maturidade sacerdotal e humana para lidar com
conceitos e praticas que, segundo a crenca, podefficapdestinosfis e voc° tem j
pra sustentar o peso, pode carregar muikb€s( c ol ar es cer i moXang@i s) O
em 2012). O segredo também tem seu uso politico, demarcando diferencas, legitimando
tradiges e reafirmando hegemonias, j& qonhecimento é poder.

Meu percurso etnografico é resultado de muita observacdo e persisténcia, juntando
vivéncias praticas e participacbes em rituais, iniciacdes e eventos onde a religido estava em
foco. O1lé Axé OpG Afonjade Salvador tem um calendarde festas (ANEXO). Alguns
Orixassao cultuados em ciclos, por exemplangd em doze dias; 0s sete dias@ssj 0s
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dezesseis dias d@xala os quatorze dias d@molu Através da frequéncia aos ciclos de festas
anuais é que pude entender comportanseatoraticas terapéuticas ligadas a saude e a doenca
na complexidade do pensamemtoubd no Brasil, por seus descendentesli@oAxé Opd
Afonja Candomblé da Nacédéto da Bahia e com os propriderubas de Abeokutaque
fazem funcionar o Templ®duduwade S&o Paulo, onde também tem um calendario de
rituais, denominados de Festival.

Além dessasminhas fontes principaiem Salvado(BA) e Mongagug SP) algumas
informacdes foram confirmadas também em outras casas deeculisitas esporadicasm
relatosde terceiros e em pesquisas bibliografidaéssas informacdes serviram como outros
materiais para trabalhar inferéncias, comparacfes e analises.

Na tens«o fientre o obst8cul o ddamiisgdee ssi 0
acao simbodlica e as exigéas do avanco técnico na teoria da cultura, entre a necessidade de
apreender e a necessidade de analisar o ( GEE
dois lugares, vivendo e pensando o vivido é inevitavel. Penso que ela deva ser assumida como
um valor, pois do dialogo e do conflito entre elas podergir contribuicbes aos estudos ja
feitos.

Outra questédo relevante para uma pesquisa no universo religioso e cultDratéde
o tempo. O que é apresentado neste trabalho ndo é fruto apenado pexis sisteméatico
de pesquisa de campo em que me debrucei com cabeca de antrop6logo sobre o objeto de meu:
estudos, entre os anos de 2010 a 2013, mas resultado (ainda que incipiente) de toda a
vivéncia, contatos, amores, humores, encontros, conveiasios, escutas e observacdes
feitas em periodos mais condensados e intensos, ou mais espacados e frouxos desde o ano d
1997 - o marco inicial de minha aproximacgéo a tradicdo culturaCdodomblé em minha
primeira visita aoOp6 Afonjade SalvadarMeus contatos com o Prof. D&ikiru Salami
Baba King, nigeriano da cidade dabeokuta o Babalorixa fundador e lider @ Templo
Oduduwade Mongagua, Sao Paulo, se deram desde 1998. A partir deste ano comecei a
acompanhar suas ac¢des de divulgacao da cutituba

Minha aproximacéo a religido tradicional lorub4, atravéBmd. King, Sikiru Salam]
comecou em 1998, mas efetivee apenas em 2010, quando de minha visita ao Templo
Oduduwaem S&o Paulo.

No Candombléa nocédo de tempo é ampliada, ou diferencidlanca se marca hora
para nada, e, no entanto Atudo acontece na
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tal, nunca acontecer am, e as bem sucedi das
instante fulgido e propicio. No horizonte tempori@icano, o presente é concebido de outra
maneira. A antropéloga RonildgakemiRi bei ro em seu | ivro HAHAAI n

citandoas pesquisas realizadas na Africa Oriental por Mb&i, afirma que,

Na concepcdo africana de tempo, as ocorrénciagrésente constituem, sem
davida, base para o futynmas o evento atual é tido como pertencente ao presente,

integrandese ao passado. O tempo atual é constituido, portanto, de eventos
presentes e passados. A esteira do tempgese para tras mais do @uyara frente

As pessoas atentase mais para o transcorrido do que para o que podera ocorrer.
Ao ser pessoalmente experienciado, o tempo isen@al, incluindo tal experiéncia

a percepcgédo de ser a sociedade anterior ao individuo e de serem muitag@ssge
passadagRIBEIRO, 1996, p. 50)

No Candomblé, Tempo é vivéncia. Tempo traz conhecimento, e também é poder. Os
sete anos de iniciacdo intitulam o adepto do Candomblé cemtasde egbomi( A ma i s
vel hoo) . El e adgqui r e domressa rowa posiedo mheherarquasio ¢ o
grupo. Mas os sete anos cronolégicos ndo correspondem necessariamente ao periodo de
formacdo que um sacerdote precisa, nem em termos de conhecimento e nem em termos de
fiaxeo . Quem define i ss o JacoeslinEmas,dem siltima instgneaiand aur a
lyalorixa. Na religido tradicionalloruba, do TemploOduduwa o processo parece ser
diferente e a ideia de tempo é sujeitada pela ide&xée= olfa, o oraculo consultado pelo
Babalawd (sacerdote ddDrixa Orunmia, que preside a consulta oracular I&8, e pelo
Babalorixa(sacerdote maximo de uma Casa de cultdCaogis), que diz se € do caminho das
pessoas receberem as iniciacbes aos mistérios dos cultos, e recebex® Emo amplia
possibilidades e confna caminhos, além de devolver ao devoto a responsabilidade prépria
na construcao de seu caminho na religido.

O contato mais intimo e longo com o universo do Candomblé é necessario, pois além

do fato de que o Aconheci meoDocodedt i MmumBaat

0 mundo dos candomblés € um mundo secreto, no qual s6 se entra pouco a pouco, e
a tentativa que agora oferecemos aos futuros pesquisadores é antes um esbogo do
gue uma sintese definitiva [...] o ocidental quer saber tudo desde orprinséante,

eis por que, no fundo, nada compreende (2001, p. 25).

£ preciso tamb®m, para fazer um trabalh
significado dos mitos e dos ritos. Qualquer uso da psicologia pode corromper gravemente o

valordos fatosdec r i t 0 s 0 200B,A.27)IBbtide se referia aos estudpsesados

de alguns pesquisadoreassuas analises.
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A condi - « o, akra defexigr a midha comnpreensdo e adaptacdo ao tempo
do Terreiro,exige de mim o compromissico da preseracdo de informacgfes cadsradas
pelos grupos estudadesmo fiawdo, secretas. Além do crivo pessoal, parto do principio de
queos rituais, coisas e informacg@slevadas a publico através de depoimentpavacdes e
publicagcbes académicas ou ndo, por rshtes, sacerdotisas e devotos das religibes, me
apoiam e se tornam balizas pelas quais possoriaetarem relacdo aos segeg] ao que
pode ou ndo ser revelado, e ao que poderia contribiapefundamentou analise de seus

conteudos.

Tornar -se Nativo

Meu campo de pesquisa divide entdoentre ollé Axé Opd Afonja um terreiro de
CandombléKéto tradicionallocalizado no Baro do Cabula, na periferia de Salvador e o
Templo Oduduwa de Tradicdo deOrixa, que situsse no litoralsul de S&o Paulo, em

Mongagué. Ambos se reconhecem cdorobés

A designacao ioruba, que na origem aplieagaa um grupo étnico localizado em
torno deOy¢, capital da Nigéria antiga, tornee um termo coletivo, aplicado pelos
franceses a diversas tribos nigerianas. Igualmerteermo nag6 designa a lingua
falada por todos os povos iorubanos, fixados no Daomé (CINTS#S,p. 36)

Por ser iniciado em uma Casa deNagbul t o,
(SANTOS 19898) e cGamdombléKétoo |, da KéNNoa,- «xexpressgao ma
atualmentgpara designar os grupbiegd me detenho neste grupo.

A N a - deweder entendidaobretudocomo uma categoria cultural, mais do que um
carater étnicoAqui esse termo tem mais uma conotacao religiosa.

O 0 p o Ké&o, abmoseautoreconheca atualmente os de herangagg pertence
ao complexo culturaléjeNagd (PARES 2007). Ollé Axé Opd Afonja descende ddé lya
Nasso também conhecido como Casa Branca do Engenho Velho, casa considerada por
muitos, como a protoasa daCandomblé&éto no Brasil.

Assumo minha condicdo de iniciado n€andomblée na Tradigcdo deOrixa,
proveniente do gruptorubg, e também na Umbanda por heranca famikaacredito que a

experienciacdo € um instrumento eficpara a observagdo, coleta e analise de dados,

comuistados na vivéncia do cam@mografico
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Partilho desde 199& experiéncia narrativa de meus inteukoces na comunidade do
l1é AxéOpb Afonja em Salvador.

N&o me aproximei deste grupo levado pelo olhar antropolgmicoeiramente O
exercicio da ingedo vai tornandome um nativo e o exercicio de olhar para a experiéncia
atraves da reflex@oai tornando-me um antropologo.

A primeira impressdo que a comunidade teve sobre mim foi de que eu era um
intelectual, artista e representante das classes malegiadas e que de certa forma, poderia
fornecer prestigio e @apoio a CasdiXangoso traz gentgrande paradx&® ( de acor do
a declaracdo de Carlos @x0ssj em 1997) Nao acredito que esta tenha sido a visdo da
lyalorixa, no sentido de haventeresses por mim, além dos religiosogs outros membros
da comunidade enfizeram mais tarde a confidéncte maneira discreta e amisipsle que
eu era visto com interesses econémicos, dentre o@rastropdlogo Vagner G. da Silva em
seu livro O Antopdlogo e sua Magia (2000) trata bem a questdo dos interesses de grupos do
Candombléor estudiosos e artistas em seus quadros.

P ar a ndorsdanfe® , as pessoas Qque n«o entram
especificd sdo o90gase Equédesque sdaima epécie deacolitos.Eles cuidam do®rixas
incorporados e também dé&o assisténcia aos iniciados de modo geral, e de maneira especial ac
filho do Orixa que o escolheu publicamentestes sdao considerados pais e maes, e podem
exercer funcbes importantes no toylcom cargos de destaque na hierarquia religiosa,
compondo também a Sociedade Civil, uma associacdo que cuida das coisas tempagais do
acumulando funcdedNo Opd Afonja ha ainda 0€Dbas que simbolizam os ministros do
Orixa Xangbe cuidam das necedades civis do Terreird&lesndosao submetidoaos sete
anos necessarios a uad para atingir o status debémi Passam por rituais diferentes, menos
exigentes. Nesta categoria se encaixam perfeitamente os intelectuais, ajustando interesses €
apoios méuos. Eu também me encaixaria nesta categoria, se 0s buzios ndo vissem meu
caminho de futuro iniciadofbabalorixd e se minha sensibilidade n&o denunciasse a
potencialidade para entrar em transe, servindo como cavalo para a mon@uiradbla uma
lista de estudiosos classicos que entraran€Candomblépor esse meio. Nina Rodrigues, no
Terreiro Gantois da famo$dde Menininha( COSTALIMA, 2003), Manuel Quirino, Athur
Ramos, Estacio de Lima e RuLandes, também foram marcados pelos rituais iniciaticos,
vivenciandeos de alguma forma em suas pesquisaaodomblédo Gantois (RAMOS,

1979; LANDES, 2002). Bdon Carneiro foi convidado para $8ga no Terreiro deMae
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Aninha a fundadora d®pé Afonjd com a qual tinha muito boas rela¢cdes como informante.
Eskes sdo alguns exemp)@ntreoutros.

Méae Aninha, em 1937 instituiu em seu Terrerg Obés de Xangd , gue sS«O0 [
honorificosque recriam a corte do Rei @9, reino politico desta grande cidalbeuba e
também reino mitico dOrixa Xangé

Intelectuds e artistas de renome tem feito parte deste cor@bdg desde sua criacao
atéhoje. Para citar alguns: Pierre Verger, Jorge Amado, Dorival Caymmi, Carybé, Vivaldo da
Costa Lima, Anténio Olinto, Gilberto Gil, Vinicius de Moraes. Na dinamica da pluadéd
sociocultural brasileira, as iniciativas de diplomacia e de estabelecimento de relagbes do
grupo religioso com a sociedade envolvente atrairam varios artistas e personalidades de
projecdo politica e social para o Terreiro. Isso vem desde sua funddderaninha, quando
aceitou participar do Congresso Adraasileiro organizado em Salvador por Edison Carneiro
em 1936. Em um contexto historico de hostilidades e adversidades na luta de afirmacédo
identitaria afrebrasileira, com os seus valores civilizad§ distintos, essas relacdes
reforcaram a legitimacdo dessa comunidade. Esse movimento também foi levado a efeito pela

Casa Branca e pelo Gantois, o Terreiro da famosa Mae Menininha.

Hierarquia, titulos e cargos

Os lorubd, na Africa empregavam centenaie titulos e postos em sua intricada
organizagdo social e religiosa. Apesar da colonizagdo inglesa e o esfacelamento da
organizacdo politica local, conservam até hoje cargos e posicdes de importancia, mais
cultural, que politicamente, j4 que a Nigérigjehé uma Republica. Os titulos influem no
statusdo titular JOHNSON 1956) . Nas Casayg® ,deo Campmaotmbdd ,G
ter funcdo apenas honorifica, ou executiva. O titular tem a seu encargo funcdes religiosas ou
civis que deve desempenhar pardom funcionamento do sistema, de maneira geral. Suas
fungbes séo especificas e diferencgarde acordo com os diversos rituais e ciclos dos cultos
aos variosOrixas Ha postos e titulos que fazem mencdo aos cargos e pokigded da
Nigéria. Usam os esmos termos e parecem replicar as mesmas funcées mesmo em escala e
contextos diferentes. Por exempBalogun chefe dos guerreiros veteranos, capitdo. No

Candomblé é um posto do culto@gun encarregado de organizar os rituais.
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No TemploOduduwado Brail (ha um outro Templo embeokuta Nigéria), ndo
observei a presenca de postos e titulos. Somente os africanos os tem, trazidos de sua realidade
africana. Alyalorixa Mjisola Abebi Akibo, por exemplo, € chamadgalodé que significa
fiSenhor a iedage, primeir@l asnac de uma ci S8AAM, RBERG,i | ar
2011). Outra senhora é chamadga Exareferindese a especialidade de seus conhecimentos
no culto adOrixa Exu Fui informado de que essa auséncia € devida a inten¢zabd&ing
de ndo dar em selEgbé(grupo) no Brasil situacdes de proeminéncia de uns sobre outros, ja
gue esses cargos sdo muitages confundidos com poder. Nara, eles existem, pois ha
aqueles que se sobressapor sua capacidade de se colocarem disponiveis aalhtoab
assumindo fun¢des e conquistando a confiang@atbalorixa(o sacerdotehefe, a autoridade

maxima de uma casa de culto &r#&as).

MAE OU PAI DESANTO
(IYALORIXA, BABALORIXA)

IYAKEKERE

segunda pessoa da
de de Santo

no comando)

FILHOS E FILHAS DE SANTO
EBOMIS

FILHOS E FILHAS DESANTO
1A0S

FIGURA 1: Cargos eHierarquia o0 Candomblé.
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Na Figura lestao os principais cargos que estruturam um Terrei@atidombl&éto
(COSTA LIMA, 2003, p.79104). Diferentemente de outros Terreiros,Owd Afonja ha o
corpo deObas Sao trinta e seis, sendo doze, os titulares, doze da esquerda e doze da direita.

Observei no Templ®@duduwa em Mongagua, entre Dezemlate 2011 a Fevereiro
de 2013, a postura dos sacerddtesba em relacdo aos cargos. Na Africa, os sacerdotes s&o
especializados em determinados, rituais e funcdes, de acordo com os cultos aos diversos
Orixas Mesmo dentro dos cultos, alguns de especialeanretapas, ou fungdes rituais, por
exemplo, canticos, pinturas, e outras praticas especificas. Mesmo que um sacerdote detenha
conhecimentos sobre o ritual que estiver acontecendo, todo o respeito é dispensado aquele
titular daquela especialidade. Os tiba sdo feitos em equipe. Todos estdo na mesma
condicdo hierarquica elevada, mesmo que no momento estejam assumindo posi¢cdes que
possam, a olhares externos, serem consideradas subalternas. O reconhecimento da prépria
dignidade sapiencial ndo impede o mdeecimento do valor e daxé do outro. Isso se
manifesta também nas reveréncias que prestam uns aos outros, ineiea&niezando o chéo
com a testa diante deste.

Minha aproximacao a esteamunidade trdicional africandoruba possibilitoume um
exercico de observacao participante sempre mais profundo.

Em Salvador, ha uma infinidade dgés cargos e titulos, muitos em uso, e outros
tantos, mais esquecidos, ou vagos. Os postos séo vitalicios e devem ser ocupados apés um
periodo, as vezes longo, de lutelgp morte de seu titular. Além dos arranjos e dinamicas
internas, acreditae que o0d0rixas devam escolher os novos titulares. Bpd Afonjaha
instituido ainda ossie osotum isto €, alguns postos tem o da direita e 0 da esquerda, como
subtitulares. Bses sultitulares, muitas vezes sdo ativos e assumem as fungdes executivas
dos titulares. O antropdlogo Vivaldo da Costa Lima, em sua dissertacdo de mestrado (2003)
trabalhou profundamente o sistema de parentesco criado pelo vinculo religioso no Candomblé

e seus cargos, titulos, estratificacdo e hierarquias.

Estudos Afro-brasileiros

As religides afrebrasileiras, a partir do movimento modernista de 18&&ncaram
uma notoriedade como tema necessario para entendimento da cultura do povo brasileiro. As

visbes historiograficas negativas sobre o Brasil e as teorias sociais que se baseavam na ideia
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de inferioridade racial dos negros, formadores da cultura nacional, foram sendo aos poucos
desmontadas pelos pesquisadores. Fiéis ao seu contexto, os estudosutmstimindo
analises e conceitos evolucionistas e racistas por um certo nacionalismo em que 0 exotico e
original da cultura negra foi sendo mais valorizado. O Candomblé como expresséo
concentrada da originalidade das tradicdes africanas temointerese de Varios
pesquisadoredDesde o etnografmédico Nina Rodrigues (1935), Wur Ramos (1938)e

Edison Carneiro, também na década dos anpad@Oclassicos Roger Bastide (19d@ierre

Verger (1957, data de sua publicacdo sobre Quixas da Africa, em francés) e os
contemporaneos Vagner G. da Silva (1995), Reginaldo Prandi (2005) e Luis N. Parés (2007),
entre outrosinuito se tem escritsobre ocCandomblérasileiro; esuas relagdes com a Africa,

em suas continuidades e mudancas.

Nina Rodrigues foioiponei ro nesses estudos, com o
Negros Baianoso (1935). Nessa obr a, atrav®
mostrava as suas influéncias sociais no Brasil. Fruto das teorias racistas, do evolucionismo e
dos estuds psiquiatricos da época, esse livro abriu a discussdo dos estudbosasilieiros.
Segundo S. Ferretti (2006), Nina Rodrigues foi o fundador do campo de estudos das religides
afro-brasileiras, e sua contribuicdo foi fundamental no estabelecimento dagelr desse
campo de estudos. Mesmo partindo de perspectivas tedricas ultrapassadas hoje, e que o
colocam em uma postura racista, seu trabalho etnografico tem grande importancia, como
fonte para pesquisas e discussdes pertinentes aos estudossifeo r 0 s . Em AO0Os A
no Brasilo (1932) Ni na Rodrigues trabal hou
pesquisas pelos candomblés mais antigos de Salvador. De acordo com S. degrsattya
que as praticas religiosas, sobretudo a religidondm®s foram as principais instituicdes
africanas conservadas entre nds, tendo em vista o seu predominio numérico, a melhor
organizacdo do sacerdocio e a maior difusédo da lingua (FERREJOR,p. 56). Suas ideias
relativas as racas, produzidas no contégtwico de sua época, afirmavam a inferioridade
intelectual, fisica, moral e religiosa da raca negra; coloca em foco as tradi¢cdes religiosas dos
Bantos (Angolas e Congos) como mais simples e rudimentares queNeydos lorubas

Segundo suas teoriastaga negra constituia um dos fatores que causavam o atraso do
desenvolvimento do Brasil, de acordo com seu modelo de nagéo deSefzatadomblé seria

extinto com o tempo, a medida que suas praticas e conceitos fossem se perdendo, diluidos
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pela fusdo dagarias crencas e pelas limitac6es impostas pela sociedade em seu padrao de
civilizagao.

Gil berto Freyre, com fiiCasa Grande e Sen
carater nacional, ndo apenas na formacao biolodgica do nosso povo, mas na producBo cultura
qgue nos diferencia. Qualificando a sociedade patriarcal colonial de maneira positiva, ele
abonou as rela-»es raciais patriarcais <col
raci al briado =in Iswa itemtativa de achar na formacédo deonacBr asi | ei r a
equil 2bri o dos cl89)t NaSaalidads, apedarAdR yabriz&® ps elementos
culturais africanos na formacao do povo brasileiro, ainda permaneceu preso a questao racial,
mas colocou énfase na cultura.

Ainda na década de 30pra Arthur Ramos, os estudos das religibes-dirasileiras
avancaram, pois ele coloca essa discussdo em termos culturais e ndo so6 raciais. Amplia os
estudos do Candombl ® baiano at® os cati mb:
Janeiro e de SaaRlo (1940).

Sua obra hierarquiza as tradicGes religiosas-lafasileiras segundo as ideias de
superioridade do sistema mitidéjeNagdem confronto com os cultos banto (de procedéncia
AngolaCongo) , que para ele seriamaditm8gbesaso
feiticaria e curandeirismo (RAMOS, 1940). Ramos realizou uma espécie de cartografia
religiosa, apontando a macumba do nordeste, e as suas diferenciagdes. Para ele o sincretismc
era ja uma realidade nacional e a macumba designava as véoiadas de culto e magias,
contrapostos ao modejéje-nag§ considerado por ele como mais organizado e sofisticado.
Arthur Ramos também via a mistica negra como um entrave ao desenvolvimento do
pensamento racional para a civilizacdo do Brasil. Seu difatemm relacdo as teorias de
Nina Rodrigues, é o seu enfoque cultural. Ele, como um culturalista e adepto do pensamento
de LévyBruhl, compartilha com este a ideia de que as transformacdes do mundo moderno
haveriam de modi fi celarg i aochengea msenativoe Bssas srengap r ®
seriam substituidas por uma visdo critica e cientifica do universo. O progresso cultural
brasileiro, de acordo com Ramos, poderia acontecer, apesar da heranca africana, por essa
substituicdo l6gica. O avanco foi 0 abanolata ideia racista de que os elementos misticos
seriam inatos e ndo adquiridos culturalmente.

Entre os pesquisadores estrangeiros que foram atraidos pela tematica negra, esta o
antropdlogo Roger Bastide. Seduzido pela sua prépria insercdo no mundo aonbland
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baiano, da qual da testemunho na introducdo de sua etnografia classica sobre o Candomblé,
escrito em 1958, mudou seu objeto de pesquisa primeiro, que era o estudo sobre as relagdes
raciai s entre brancos e negr os0l), &deBastideo br a s
traca um panorama do rittag§ a partir de sua inserg&@&m Terreiros famosos da Bahia e
ARel i gi »es Africanas do Brasilo (1946), S «
afro-brasileiras.Roger Bastide,com seu senso criticdefinios fApassos de s
met odol ogi a, a qual mai s tar de eSILEA, 2000).0 mi n :
Sua metodologia defendia que o pesquisador deveria se colocar do lado de dentro da
experiéncia social de seus pesquisa@&EVA, 2000, p. 96). A observacao participante de
Malinowski atingia para Bastidema ligagdo mais profundantre o pesquisador e o
pesquisado. De inspiracdo durkheinmiana e maussiana, nos quais se apoia, procura explicar o
sincretismo e o problema da aculturaghm-brasileira. Manteve a simpatia pelo Candomblé
jéje-nagb baiano, o de Recife e Maranhdo, como ainda os lugares de preservacdo das
tradicdes culturais africanas. Analisou a macumba do sudeste como a degeneracdo dessas
tradicdes, transformadas pelas ¢ékes e condi¢des sociais da realidade urbana.

Esse processo desagregador do desenvolvimento urbano sobre as religibes afro
brasileiras estiveram presentes na etnograf
(1936) , ANegr os Bambtlo®so d(al 9Barhi aed f(Cla9n4d8o) .
etnograficas fizeram o esforco de reabilitar os cultos de matriz banto de sua pecha de
inferioridade. Ele analisa a macumba do Rio, Sdo Paulo e Minas Gerais e a Umbanda, com
um certo receio quanto as conseqignque as suas adaptacdes poderiam representar para a
Apur eza af r iscantdaa modejdfeanagd (@IOVA, 1995).

Assinalo o francés Pierre Verger: fotégrafo convertido por sua lente antropolégica em
etnélogo e depois etnégrafo.

Pierre Verger, aigo de Roger Bastide, chegou a Bahia em 18#@e desenvolveu
seu encanto pelo Candombésabelecendee ali até sua morte. Ligee aollé Axé Opb
Afonj§ pelas méos de Mae Senhoradyalorixa da época. Iniciose no culto oracular dé&
na Africa, tansformandese noBabalawd FatumbiSeu trabalho como um fotograétnologo
e seu interesse e insercdo@andombléfez com que coletasse grande material etnografico
entre suas idas e vindas a Africgcumulou um enorme acervo de fotografias e notas
etngr 8fi cas que pOrxaou z(i Bl )o e i ivNM ot @Dexaseo br e
Vodunsna Bahia de Todos os Santos, no Brasil,
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(2000), divulgando em portugués suas pesquisas sobre a Religidoritds, do conplexo
JéjeNag@ na Bahia e na Africa.

Entre outr os, EwéCusocedasePlantas aanSocedimte®dd ( 1 995) .
Em suas viagens a Africa, fez a comunicacéo entteroba e seus descendentes brasileiros,
e contatos entre sacerdotesubd dos das continentes, trazendo e levando correspondéncias
e presentes, entre dignatarios africanos e sacerdotes brasilelyadori&a do Op6 Afonja
Méae Senhora, recebeu em o titulo #& Nass6 do rei de Oyg através dessas
correspondéncias. Esse titulo pedia a sua tetra avo no Brasil, e refegea sacerdotisa
encarregada do culto no paléacio do reiQig, local de origem do culto a@rix4 Xango.
Verger escreveu estudos comparativos sobre os cult@rads no Benin, Nigéria e Togo, e
no Brasil.

Outraautora embleméaticakuana EIl bei n dos Nagoet as Moo Iine
(1977). E sua tese de doutorado orientada na Sorbonne por Roger Bastide. Ela defendeu a
insercdo do pesquisador e sua iniciacdo na cultura como legitimacdo da observacao

participante.

Nosso propdsito nédanalisar metodologias, mas apenas expor a que utilizamos e

gue nos dra impondg instrumentada pela propria experiéncia no campo. Devido a

gue a religido Nagd constitui uma experiéncia iniciaicadecorrer da qual os
conhecimatos sédo apreendidos por meio de uma experiéncia \fividparece que

a perspectiva gue convencionamos c hama
inevitavelmente [...]De um ponto de vista etnografico ndo é suficiente isolar e
destacar elementos ou objetose duma cultura [..] mas descreled

Afi si ol od aetndloge, ncone taras excegbes, ndo tem desenvolvimento
iniciatico, ndo convive suficientemente com o grupo, suas observa¢gbes sdo, na

mai ori a das vezes, ef et uadas apréntler 8 e fo
el ementos e os valores de uma ecrelacdour a i
dindmica no seio do grupo, e a0 mesmo tempo poder abstrair dessa realidade
empirica os mecanismos do conjunto e seus significados dindmicos, suas relacbes
simbdlic a s , numa abstra-«o consciente fAdesde
pouco provs8vel. Em todo caso o0 presente

dentr o pSANEBEOSIDI, pld-18).

Juana Elbein dos Santos é casada com Mestre Didi, filldaddeSenhora, a quarta
lyalorixa do Opd Afonja e Alapini (sacerdote maior do Culto deégungun. Em campo ouvi
criticas a ela devido a publicacdo de informacdes consideradas por alguns, como segredos
religiosos em seu |ivro AOs Nag! e a Morteo
Es®sautores citados se aproximaram tanto de seu objeto de estudo, que varios deles

passaram por rituais e iniciagoes.
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Muitos antropdlogos e socidlogotgis como Vivaldo da Costa Lima, Muniz Sodré,
Julio Braga,Vagner Gongalves da Silva, José Beniste, Gixadsard, Maria de Lourdes
Siqueira, lldasio Tavares, Raul Lody, Reginaldo Prandi, entre outressmo historiadores
publicaram seus estudos etnograficos sobre a Religidddras Varias questdes foram
levantadas e analisad@mando suas contribuicégara os estudos afbvasikiros e para uma
antropologia daeeligides de matriz africana.

AOs est ud ose sobre ousos estudos) ndo no sentido de que retomam onde
outros deixaram, mas no sentido de que, melhor informados e melhor conceitsalétes

mergul ham mai s prof undBEERTZt1889,p.d8). mes mas coi

Antropologia da Saude

Antropologia da Saude;omo € conhecida no Brasil, € uma area de estudos da
Antropologia que tem como objeto de observacdo e andlise a salude e a doengs e
dimensdes sociais e culturais.

Segundo Marc Augé (1986), a Antropologia quando volta seu olhar para a saude como
seu objeto, se subdivide em: epidemiologia, sistema de cuidados, problemas de saulde, e
etnomedicina.

Todas as doengas tém uma forte digd nas sociedades. Assim, a doenga, mesmo
gue seja uma experiéncia perceptiva individual, mostra o quanto pode ser considerada como
um simbolo social. Como se, pela doenc¢a, uma sociedade mostrasse sua visdo e conceito de
saude. Augé (op.cit.) sustentaeqa estudo dos sistemas de interpretacdo da doenca pode
esclarecer os debates sobre as cren-as #dpr
feitas delas. A Antropologia pode colaborar neste programa, contribuindo para a compreensao
das visdes de nmdlo religiosas e sociais.

Para M. Fostef1976 apudAUGE, 1986, p. 88 fit oda di mens«o sSoOCIi &
toda eto | ogi a s o c i Héd distiguend®ig tippsade sistema que caracterizariam
diversas tradicdes nosolégitas os fisi st emasl| mMO®Udi cosopengse s
a doen-a ® atribuz2da ° interven-«o de um ;

'!Nosologia (do grego finos:-so, doen-a) ® a parte da
enfermidades em geral e as classifica do ponto de vista explicativo (sua etiopatogenia). Se desdobra na
nosografia, quando as ordenade 0 aspecto descritivo.
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m®di cos naturalistaso, aqueles ondEsteautodoen -
classifica a Africa como particularmertaracterizada pelo segundo sistema.

Murdock (1980apud AUGE, 1986, p. 8Bseguiu essa classificacdo em seus estudos, e
em suas teorias da doen- a, apresentou cinc
causalidade fsuper ntiaatauessastedricosAalagf@o delaszndouerean c
atentado que na Africa, a causa da doenca é atribuida & acdo de um agente externo, mas
também é vista como uma ruptura do equilibrio entre as dimensdes psiquicas, os humores do
corpo, ou qualidadescomoofo e 0o gQquente, como nos sistem

O caso do pensamentorubd se encaixa nessa ideia de ruptura do equilibrio, da
fluicdo ou ndo do movimento da energizakd); e na concepcao de quente e frio atribuida as
plantas, ervas medicinais e elensmnaturais usados na terapéutica.

Redsfield, em 1941, demonstrou a originalidade das civilizacbes indigenas nos
sistemas de oposi¢cdo quente/frio e na medicina dos humores do corpo. Esses pensamentos,
nascidos de observacédo, sdo anteriores a conquisizhetp

Os debates quando reduzem ou tentam simplificar muito para tornar compreensivel,
podem revelar uma visdo dualista etnocéntrica, que separa nos sistemas indigenas um setor
empiriceracional e um outro magico. Isso pode levantar as visdes deBrékly sobre um
certo pensamento ptégico relacionado as crencas e visées cosmoldgicas indigenas.

Lévi-St rauss (1950) escreveu na Alntrodu- <
AEnsai o Sobre a D8divao (2001) gue, mdesde
universo recebeu significacdo. A necessidade de sentido é a razdo que opera na observacao ds
natureza e na elaboracdo dos saberes. Os saberes indigenas, ou os africanos, podem se
reconhecidos por especialistas ocidentais das ciéncias por sua efascesultados e sua
racionalidade no enfrentamento da doenca, mas essa mesma racionalidade pode ser contestad
quando aparece o conjunto de representacdes dos universos indigena e africano. E nesse
universo que estdo ancorados 0s seus saberes. Nessasmggoes, a experiéncia e a logica
simbdlica se relacionam dialeticamente e acontecem ao mesmo tempo. Nao ha cisédo entre o
racional e 0o simb-1lico, para essas <cultura
saber e um dominio que seria acessifel@AUGE, 1986,p. 84).

Independente de suas cientificidades, todas as sociedades tém esses desafios para

resolver: a relacdo de si a si e a relagdo com os outros, intermediada pelos corpos, e ampliada
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para a relagdo social e com o poder. Simplificandeaidade complexa de uma sociedade
africana, podese dizer que

a natureza diversa dos tipos de experiéncia originam os diferentes paradigmas
constitutivos da nosologia e dos diferentes paradigmas que na antropologia da
doengca requerem que se obrigue atimar a analise de sua homogeneidade
permitindo que se compreenda melhor em termos da racionalidade e da eficacia
(AUGE, 1986 p. 89.

Para o pov@enufada Africa oriental, o diagnéstico e a terapia de uma doenca seguem
uma mesma légica, mas nao estaplicadas uma com a outra. Essa dualidade se exprime no
fato de que os especialistas do diagndstico ndo sdo necessariamente os terapeutas. Ha un
princ2pio de <coer°ncia que i e sd pabtedb e cae un
f ar ma c oSINDZINGRE, 183 apud AUGE, 1986, p. 85). Esse principio permite
estabelecer um numero de opcdes possiveis, fazendo relacfes e sobreposi¢cdes que levem ac
diagndstico e ao tratamento. Nao € uma coeréncia fechada que liga o sintoma apenas a uma
desordem social, e a suimghacao para que a saude seja restabelecida.

Nesse caso, Augé demonstra dois tipos de procedimentos terapéuticos entre 0 povo
Guindo Sul do Togo: Apassando pela adivinha-
vodu considerado como o responsavel pelanca, e outra passando pela analise do sistema,
resultando em um tratamento com pl Q@irddess 0. (
lorubd), cujas plantas que curam estéo relacionadas.

Reconheco essa mesma relacdo entre a planta necessariaaindica Orix4,
diagnosticados pelo jogo divinatério ta.

Augé estudou também os curadores da Costa do Marfim, e conseguiu colocar em
evidéncia as séries paradigmaticas que compdem um inventario das plantas curativas
relacionadas as doencas e suas cleasiies. Estas séries sao relacionadas nos processos de
diagnose e de terapia, ndo de maneira mecanica. O antrop6logo José P. de Barros fez o estudc
do NSistema de classifilJjaeNagpdodB8r asegkbdai( 498E¢
Verger publicos eus estudos e OmgasPhntas vasSpciedidiei®
(1996). Os dois trabalhos mostram as séries de classificacbes das plantas, suas relages
eficazes e simbdlicas com as doencas e as perturbacdes sociais e psiquicas (tenséo, maldi¢oes
agressoOes, represalias de espiritos e feiticarias maléficas e comportamentos transgressivos).
Observaram a eficacia e o significado multiplo das palavras e seu uso no sistema nosologico

lorub4 Como no caso dos curadores da Costa do Marfim, a listdatdage das receitas é
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prescrita com precisdo para cada tipo de doenca. S&o precisas, mas nado mecanicistas ou
fechadas, pois elas obedecem mais ao principio da eficicia e da especificidade, do que o da
coeréncia.Sao levadas em conta as mdultiplas possidides de interpretacdo. Tanto os
curadores da Costa do Marfim quanto losuba atribuem os sintomas das perturbacdes
sociais e psiquicas observadas, ao estado de vulnerabilidade que essas mesmas perturbacoe
criam. Elas criam as situacdes favoraveis aaguges e influéncias externas. Esse pensamento
esta de acordo com o conceito@e (tratado na Parte Il desta dissertacédo), na ldgicda

de que as relacdes sociais e os individuos estao implicadas estreitamente, mas que o individuo
€ 0 responsavel eprimeira instancia (ou primeira pessoa) por tudo que acontece com ele.
Quando ndo é responsavel diretamente, ele o € indiretamente. Pela forma que o individuo
reage diante dos obstaculos e situacfes adversas (ou favoraveis), e das energias fisicas ¢
espirtuais (0Ax€ tratado também na Parte |l desta dissertacao).

Devido a sua dimensdo experimental, aos seus prolongamentos sociais causais e as
teorias do corpo e das pessoas, que fazem parte do conjunto das representacdes da doenca e (
cura, ela ndo é horgénea. Augé opit) diz que trabalhos sobre as sociedades africanas dos
Dogon(CALAME -GRIAULE, 1965 apud AUG, 1986, p. 87)dos Eweg(PAZZI, 1976 apud
AUGE, 1986, p. 87)e dos Akar{fAUGE, 1975;DEBRUNNER 1959,apud AUGE 1986, p.

87), em seu aspecto gaico, mostraram que as representacdes da doenca e da cura além de
nN«o serem homog°®neas, tamb®mM n«o Ss«0 aut?!nc
operando em diferentes n2veis de interpret
representacdo @cisa do corpo, como demonstraram os trabalhos citados anteriormente. Isto
pode explicar o fato de que os elementos universais relativos as teorias da natureza e da
transmissdo de fluidos que formam a matéria, a forca dos corpos, e o psiquismo deles,
respade a uma coeréncia logica particular de cada cultura. Essas l6gicas procuram seus
fundamentos na natureza. Talvez venha dai uma vocacao de universalidade, que demonstram
pensar ter. Mesmo partindo de suas proprias conquistas, as nosologias indigerelse@o e
0s elementos novos ou as iniciativas individuais, que podem vir de uma experimentagdo. Mas
esse ndo é seu forte, por que as classificagbes explicativas dessas nosologias ndo Ssac
consideradas como um objeto a ser interpretado, elas sédo o seu nae@h8&m os remédios
fde brancoo, o fazem de maneira acumul ati v:
tedricos e terapéuticos. Augé assinala que agem assim igualmente na expansao de seu pantea
de divindades. Essas nosologias sdo simultaneamemnd@tieas e pragmaticas.
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As analogias entre os sistemas nosoldgicos das diversas sociedades do mundo s&o
mais surpreendentes que as diferencas entre elas. Desconstruindo os enunciados e discursos
resta a materialidade dos elementos e dos corpos. Isstegasaamalogias, ao mesmo tempo
em que mostra que esta materialidade dos corpos estad dentro de uma ordem simbdlica do
social. Esta ordem fid§8 a AUGEAd988.0r po seu | ug

A Antropologia da doenca pode refutar a pretensao de querétitza cultural baseia
se na natureza e de que toda prética singular tem uma linguagem universal. A partir dessa
linguagem podee formular a relacdo individuo/sociedade que os estudos comparativos entre
as sociedades pretendem esbocar.

Mais do que um rativismo que permite o estabelecimento de comparacdes, ainda é a
afinacdo do olhar que lanca luz e faz a saide da Antropologia.

H8 uma no-«o0o de sa¥de e dOrxao{egregarquei c u l
ouvi no Opd Afonja referindese aos usos e costes da religido do®rixas), isso esté
diretamente ligada a sua nocdo de pessoafdéie O processo de cura é a negociacdo entre
os efeitos (a doenca) e as causabx@ e a falta dele)Saude € gozo da felicidade que é estar
vivo nesta terra.Na constucdo do texto, uni a observacdo, pesquisa bibliogréfica,
depoimentos e minha vivéncia nesse universo das religidesTafntei dialogar com tudo
issqg para entender coo salude e doenca sdo processamdturalmente e socialmente na
religido dosOrixasi pelo grupdorub4e de nacd&étono Brasil.

Na PARTE | emOS NAGO, explicoo t er mo fina- «00, usado |
marcador de diferencasi@entidade de cada grupo, pela escravidaeus slesdobramentos.

Faco uma bnee introducdo ao processo de fagdo do Candomblé através da formacéo das
irmandades e confrarias catélicas.aBordo a hegenmia do povo loruba, sujeito desta
pesquisa.

EmA RELIGIAO DOS ORIXAS, aponto o Candomblé como uma religifio ndo mais
africana, mas afrbrasileira. Sua®rigens ma informais do que mais tarde, de maneira
organizada, pode ser considexadmo CandombléConto a histéria do Terreiré AxéOpbd
Afonjade Salvador, mostrando o quadro da hierarquia e de sua descendéncia africana e falo
do TemploOduduwade MongaguaSeus fundadores e continuadores.

Faco uma descricdo espacial dos dois lugares de cultoOagas e suas
especificidades.
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Em OS MUNDOS QUE HABITAM O MUNDO, a nocdo de pessobruba é
marcadgpor sua visao cosmologica. O mundo é formado por elementossfibigmanos e
espirituais o Aijgd eOrwo ;i s«o espa-0s delimitados, ma
respectivas de humanos e divindades, que interferem reciprocamente nos dois dominios.

Os conceitos pilares que justificam essa comunicacdo entie ,estes «Agéd , 00 i
fiabad eiwdd i r@alizacdo, possibilidade e carater. Existéncia e acdo, (0s comportamentos)
definem o entendimentoruba de mundo. Do carater vem a obtencéo e a manuteng@xédo
i'saYde e Iwdoo elise gaautro Rlemento muitmportante na concepgéo da pessoa

lorubai o Ofio .

Na PARTE || emAXE, A ENERGIA DO UNIVERSO, exponhoa importancia da
ideia deaxé na cosmovisddoruba Além de ser a base do Universx¢ € realizacdo(é
existir). Essa forga vital produz e promovealioamismo no/do ser humano. Ela realiza as
possibilidadesABA) e integra as pessoas. Tudo é partexéoe deaxé

Em OS ORIXAS, apresento ogrixas cultuados noOpd Afonjae no Templo
Oduduwa.Uma certa hierarquia de culto e suas especificidades, aanmia natureza e nas
relacdes sociais.

Em Os Orixas e sua Naturezacomeco a tratar das identificacbes @#ascom a
natureza e o papel das oferendas, para entender mais a frente o pabékdiss sacrificios.

Em Identificacdo Elemental os Orixas sao identificados com a Natureza criada por
Olorun. Os elementos da Natureza constituem o mundo e os humanos do muIXxa®s

entdo sao a natureza no&ky humano

Olorum

!
/ Afé\

ORIXAS

~

MUNDO (NATUREZA)
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Em ORI, coloco elementos que avalizem minhasideragdo d©ri como elemento
central da nocdo de pesdoauba e em consequéncia, do processo curativo da doenca e da
manutecdo da satd®ri Odéé a cabeca fisica@ri Int, cabeca espiritual, ou interior. E o
principio individualizante no destino gessoaNa concepc¢ao d®ri, como a divindade da
pessoa, ou a pessdaindade, as relacbes rituais se estabelecen®miocomo lugar de
morada ddOrixa. O corpo, como o altar onde se assenta a divindade, é o lugar de cuidados e
zelos para a cura e pararayencao dos desequilibrios que causam as doencas.

Em SAUDE, A Cosmologia dogOrixas e o Tratamento para a SatdeOs habitantes
do Orun (Orixas e Ancestrais) tém influéncias sobre os habitantedig® interferindo no
Axé a forca vital que alimenta a @de é alimentada por ela. A acdo dos individuos e dos
grupos também exerce influéncias sobre os dois mundos. Essa l6gica sustenta o tratamento
terapéutico e legitima o papel do sacerdote e o papel do consulente em sua propria cura. A
doenca é o sintoma dpie houve uma ruptura do equilibrio entre as forcas que fazem fluir a
vida (0Axé.

A doenca pode significar um chamado vocacional ao Candomblé. Através do
sofrimento, podee chegar a apreensao dos conceitos filosoficos da Tradig@oxdgori,
Axé abg iwa e outros). Mudancas de comportamentos, psicolégica e socialmente falando,
garantem ao adepto a mudanca do estado de vitimaef(deumance deuses) para o de
condutor de sua propriavida. O @@@baKi ng chamanidei da«d @.

A ideia de que o @&equilibrio entre as dimensdes que compdem o0 ser humano causa a
doenca e os sofrimentos parece fundamesgaro mito que conta da separacao enig@e
o Orun. O restabelecimento da fAunidadeo perdi
dadiva doLrixas e na retribuicdo dos humanos pelas ofereretase sacrificios a maior
of erenda ® a pr - prsea ligacdoad\igé ealoun, que radomtezeggraon d o
transe A iniciacdo entdo é uma estratégia de cuidado de si mesmo pela entrega aos cuidad
do Orixa. Por sua vez, o iniciado ® fAzeladoo
Aforgani za-«00 da cabe- a.

EmO EBO i SACRIFICIO.Eb6® vi sto como #fArem®di od. F
fiaxéd . El ement os mi ner ai s, v e g Wdades stuai®e queam i ma i
constituemEbo6é oferenda e sacrificio, mesmo que haja diferengas entre eles.

O sacrificio de animais é cercado de gravidade na ritualistica do cularizés Ha
um sentido propiciatério, ndo expiatério. O sangue alimenta eandégtamente o grupo dos
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iniciados, e indiretamente toda a comunidade em geral, pois, da imolagdo dos animais
(secreta) a festa publica, rituais, memorias, tradi¢cdes, projecdes e relagbes sociais sao
estabelecidas, firmadas ou restabelecidas. Essd&enga entre o abate e o sacrificio de um
animal: A dinamica de vida e de morte, e 0 universo simbolico que isso acarreta.

A dindmica deebd/oferendd e m um | ugar centr alGEERBZ At e
1989) das religides do®rixas Como o0 entendimén do que seria un®rixa passa pela
encruzilhada entre natureza e cultura, a oferenda reflete nos luga@sxd@sna natureza,
nos elementos escolhidos, e nos proprios destinatarios das oferendas as visdebalesu
ethos

Em Uma comida ndo é s6 ma comida ela pode ser considerada comumida
sagrada ouyprofang um pequeno percurso na antropologia da alimentacdo no Candomblé,
apresentan 0 s a ideia de que Atudo comeo, e de
reciprocamente, na mesma mesa. Assim congmemca ndo € vista como um fendémeno
puramente biolégico e corporal, a salude servida através da comida é também um fenémeno
social, cultural e espiritual (ou psicolégico, religioso). A cozinha também é um lugar
iniciatico, em certo sentido, porque fundanosnsdo passados através da manipulacdo de
ingredientes, elementos, modo de ver, fazer e saber.

A ideia das representagcOes sociais, trabalhadas por Durkheim (2008), nos ajuda na
reflexdo de que nas oferendas e nos sacrificios h4 mais do que coisas hafattes;oes
socias entre os homens, e destes com o sagiiao fazer uma comparacao entre a logica
da dadiva teorizada por Mauss (1974) e os rituais da tradicdOrigé que véem no
reconhecimento e na retribuicaoregiprocidade necessaria parawaclio da vidaAs ideias
de conectividade e reciprocidade se realizam nas oferendas e tragos sacrificiais, como um
jogo relacional onde os vinculos séo firmados ou rompidos. O sacrificio € uma déadiva (dar,
receber e retribuir). H4 uma intencionalidade dtibuicdo, que é @xé como dom. A
circularidade entdo € mantida (ideia de saude). Esses elementos fornecem para o Candomblé,
0 material para varias de suas representacdes sociais estruturantes e estruturadas.

Em UMA RELIGIAO TERRA, AGUA, FOGO E AR , Relago Cultura e
Natureza. Ou Quem é QuemAssim como uma pedra ndo é apenas uma pedra, um animal
ou uma folha ndo sdo apenas um animal e uma folha. Ha uma identificacdo mais que
analdgica entre a natureza e os humanos, ou entre a naturegaiaeso Candmblé. A
discussdo sobre natureza e cultura € antiga na Antropologia. No Candomblé, a definicdo de
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um e de outro ndo é muito clara (de um ponto de vista positivegr Buman@ um animal
da natureza, mesmo sendo produtor da cultura.

O mito de origem do pm deKéto, loruba, traz em si a mescla de histéria e mito com
sua identificacdo entre seu fundador, o cacador, a caca e o feitioeoori Ox0ssi Seu
fundadorOx6ssi ® i dentificado como um ficurador o
dos mistéios e magias da natureza. Da natureza visivel e da invisivel que habit@meis, (
ancestrais, espiritos). O cacador € também um guerreiro, que € assde@eo @obi Odé
o cacador prime\p que por sua vez € associadofamgun o sacrificador, o @ho da faca.
Percebi que as relagbes entre 0 ambienteser diumang@ara olorub4, mediadas por seus
simbolos, se da através das reflexdes sobre a prépria natureza humana construidas em sue
cultura.

O provérbiolorub& fiKosi Eweé, Kosi Orixad i Se m fsemOtixad, Mostr ando
relacdo de dependéncia entre religido e natureiaN « 0 h § Oxuin e nds k&DXxum
sem o rioo. O conheci ment o sobr edo soxfimpalaant a
natureza como sua fonte concreta e subjetiva de mida também como lugar da ideia do
divino. A natureza pode ser considerada a referénée da culturdorubd Faco uma
pequena abordagem sobre os indios Tukano do AmaZRE#SHEL-DOLMATOFF, 2008
para ilustrar que tanto o Xamad Tukano, quanto o sacerdaiecamprem o papel de
restaurarem o fluxo de energia, as irdacdes harmoniosas entre 0os mundos e
comportamentos harmoniosos que ndo ofendam a natureza, as divindades da natureza, as
divindades prépriasdri, e o Orixa Olori) e a divindade que habita outro. Outro ponto
comum pode ser o fato de o curador ter sido um curado, ou seja a experiéncia de doenca que
transforma o doente em agente de saude. A doenca entdo como uni limoianm ato

sacrifical.
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PARTE |

OSNAGO

Neste capitulmuero explicard er mo fAna- «00, usado no Car
de diferencas &entidade de cada grupo, pela escraviddeus slesdobramentos. Fagco uma
breve introducéo ao processo de formagcédo do Candomblé através da formacao das irmandades

e confrarias catdlicas. @ordo a hegemma loruba, que € meu grupo de pesquisa.

Heranca da Africa Negra

No ventre dos navios chamados tumbeiros, por gestarem a morte e semearem rastros
de cadaveres pelo Atlantico, transportassenndo s6 homens, mulheres e criangas, mas
divindades concepcfes de vida e de munidaulturas. Replantaraise em solo americano o
pensamento religioso de diversos grupos étnicos. Replarsaram sementes de esperanca
das pessoas e grupos perdedores da guerra colonialista, na globalizacdo dos sécaolos XV a
XIX, no fértil solo brasileiro.

Folhas, raizes, arvores, animais das aguas, das terras e dos céus e seres humanos s
misturaram numa simbiose de fantasia e maravilhamento. Assentaram nessa fusdo o0s
elementos de uma espécie de carteira de identidadey difgtente daqueladoidentidade
dos registre coloniais dos numeros e nomes anotados nos livros de tombo dos portos e
governos escravistas. Essa fusédo de elemardturais, mais musica, danética, filosofias,
histérias, memoarias, costumes e subjéiides ancestrais substancianama realidade outra.

Uma realichdeil o u tfor caiadla através da Religido, diversa daquela situacao de bestialidade
e coisificacdo com que foram tratadissseres humanos de pele negra e procedéncia africana;
assim como tabém foram tratados os seres humanos de pele vermelha nativos da terra que
batizaram Brasil.

Grupos étnicos diverspem diaspora e degredo, nessa realidade outra, se misturaram.
Misturaramse esperancas e magias numa alquimia cultural e social. Agksin@u
preservoese, com o tempero do dinamismo das culturas, um legado que até os dias atuais tem
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trazido cura a corpos e al mas. Essa medi ci
tocados por milhares de anos. Ritmos, ciclos, esta¢cdes, mundoéaride d@imensoes,
materiais e imateriais, seres vivos de toda espécie, agua, fogo, terra e ar, individualidades e
coletividades, compdem a nocao de sdude vida e de morte para os africanos. As terapias
curativas seguem uma concepc¢do de saude, ou daléd#t, diversa da que firmae pela
medicina ocidental euréa.

As casas de culto a®@rixasda naturezade Salvador, do Recdncavo Baiano, do Rio
de Janeiro, Recife, Sdo Paulo, Porto Alegre, e espalhadas por todo orBpasgentam
historicamenteresisténciacultural e coesdo social. Ndo s6 dianteavento da escraviddo
africana, mas até os dias atuais, no contexto ainda atual de discriminagdo racial, cultural e
social do Brasil. A religido, entdo, pode ser considerada como um fator fundamental de
reagrupamento e reinvencao dos grupos africanos aqui chegados e como uma possibilidade de
viver, ainda que muitas vezes por aproximacao, o conceito moderno de cidadania por seus
descendentes. Entendendo cidadania coeyercicio livre e pleno de direitesdeveres. Essa
reinvencao de culturas provenientes de sgpartes do continente africaresultou no Brasil
0 que denominarse i n a - »S3AG wvariadas formas de organizacdo social, de relacdes
pessoais e de relacdes de poder, regras, valores e epaisficos que definem e identificam
as Casas de Culto e seus sistemas religiosos préppios i et hos 0 GEERTZada u
2004. Roger Bastide, em seus estudos etnogréaficos sobre o Candomblé, viu nos valores

religiosos, a sua base morfoldgica e identé afirmou que

Os negros de uma Ona-«06 podem ser or i f
heterogéneas tribos; podem ser mulatos e até brancos; o que os une € a sua ligacédo a
um culto especial, sua relagdo com um certo numero raigost religiosos.
(BASTIDE, 1971, p. 28p

Aspectos Culturais e Diversidade: Muitas tonalidades de uma mesma cor

Alguns aspectos culturais da presenca megros na historia brasilepadem auxiliar
no entendimento das diferencas que se refletem na construg@andombléno Brasil ou,
mel hor di Lendothblés . d Nxoi ® tarefa f8cil conter
povos africanos escravizados trazidos para o Brasil e outras partes das Américas, devido a
complexidade da questdo culturdhs desdobramentas ajustametos dessas culturas aqui

transplantadas. Entre os africanos trazidos ao Brasil havia uma multiplicidade de origens
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geograficas e uma diversidade de cultuess comunicacdo e em contato entre si. A
diversidade cultural dos milhares de negros aqui chegamlwespondeas trocas eaos
processos histéricos divsos vividos por estes poves proprioterritorio africano.

Neste trabalho abordapenas o segmento étnidos loruba chamadodNaga Com
seus arranjos sociais e hierarquicos, cargos e posipdesbsernam o antigo modelo
tradicional loruba. S&o ostracos culturais, de lingua, cancdes e toques particulares de
tambores, estéticas e cultos a divindades especificas, atribuem a ideNadaden a esse
grupo religiosdPARES, 2007)

A ideia do tradicionaimo nagd sempre presente nos diversos pesquisadores
pioneiros, foi refor-ada por Roger Basti de.
da Bahi ahf, el e afirma que fAneste trabal ho
nacafricana deste ou dagle traco, nem o possivel sincretismo deles com os da civilizacao
lusobr asi l eira. o (BASTI DE, 2001, p . 2MNggdb Par
permitiu que se mantivessem mais proéximos e fiéis as tradicbes originadas na Africa, e essa
memoriaé descrita ancorada no espaco (do Candorhblé).

Aproximarse da Africa através do modeldagd o de maior prestigio, é angariar

legitimidade e consequentemente também as@ers®cial, pela afluéncia de clientes ja que
€ a ampliacao do espectro de posisiailes religiosas para uma sociedade moderna,
em que a religido é também servigo, e, como servigo, se apresenta no mercado
religioso, de mdltiplas ofertas, o dotada de originalidade, cpeténcia e
eficiéncia.(PRANDI, 1991, p. 118.19).

O processo deeafricanizacdo, pelo bussa uma aproximacdo maior com as
Aforigenso africanas, foi analisado pelo so
movimento (principalmente a partir dos anos de 1970) parece repetir a saga de Martiniano do
Bonfim,daB hi a, em um processo de |l egitima-«o0o p
do Candomblé da primeira metade do século XX. Sacerdotes brasileiros buscam se aproximar
de uma pressuposta pureza original através da Bahia, ou da propriaf\bicsca da Afica

se da pelos estudos académicosygpatieptos dos Terreiros ou iradpropriaAfrica, como se

2 0 conceito de memoéria coletiva durkheimiano foi trabalhado por M. Halbwachs (2006), que o associou ao
espaco, na ideia de espaco simbdlico inscrito no espaco concreto. A conservacdo da memoéria coletiva e suas
referéncias marcausa f i del i dade " s origens, e a uma ideia de
significa marcar diferencas e distingg& como um modelo, assumindo ai uma funcgéo politica.
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fazia antes, e fizeram alguns dos lideres mais legitimos dos primordios do Candomblé no
Brasil.

A reafricanizacdo se da pelas reformas de orientacdo de c¢ardertual, na maioria
das vezes. Na busca de entendimento dos significadosldasag, canticos e rezafose
reaprendendo a linguaruba. Também buscando r@cuperagdo de outros mitos e historias
das divindades africanas e o aprimoramento dos r#xistentes ou adesdo a outras
cerimdnias. Outro movimento de volta a Africa é a procura de dessincretizar, tirando
elementos do catolicismo. Isso acontece de maneiras diferentes em contextos diferentes.
Seguramente, as devocOes particulares continuaas 8&o como obrigagéo ritual, vinculada
aos rituais, como um dever. Assim acontece®pd Afonjac om o fidecr et oo d
em 1983, declarando seu ndo ao sincretismo no Candomblé, a partir do Terreiro governado
por ela.

A africanizacdo, além de ser ymocesso de intelectualizacdo, por causa do acesso a
producdo académica de autores brasileiros ou nigerianos, pode resultar em uma espécie de
Abri col agIMAUSSY, 197, \p.I 3238). Pois, com novas informacdes, e um novo
entendimento sobre os sensdias praticas litirgicas e mesmo novas técnicas rituais, as casas
de culto podem ser reorganizadas, preenchendo lacunas de conhecimento, substituindo ou
acumulando novos modelos. Mas todo esse movimento traz outro elemento para asalise
lideres religpsos brasileiros e os nigerianos, tanto se encontrando aqui, ou na Africa, acabam
guestionando pragmaticamente a funcao politica das tradicfes, a medida em que procurando
se inscreverem nelas, promovem as suas transformacdes.

O antrop6logo Donald Piersomlbeu em entrevista um pensamento emblemético de
Mé&e Aninha, a fundadora dopé Afonja falecida em 1938:

Ela se gabaiMinha seita € Nagd puro, como o Engenho Velho. Tenho ressuscitado
grande parte da tradicdo africana que mesmo o Engenho Velho tinleaideqTém

mée de santo ai para os doze ministros de XaN§o?Mas eu tenho (PIERSON
1945apudSANTANA, 2006)

Segundo S. Capone, Afas tradi-»es s«0 sen
sistema de referéncias que estabelece distincbes@ntrgg ue ® tr adi ci onal
(CAPONE, 2004, p. 29).

A atencdo dada pelos pioneiros aos tracos e sobrevivéncias culturais africanas no
Brasil parece ter sido o foco principal dos estudoslafasileiros, como Edison Carneiro, por

exemplo, que em sed Rel i gi »eNefdlegs aBant os o0 trata e
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proced®ncias e fAsobreviv®nciaso religiosas
do I'ivro (1991). Beatriz G-is Dantas (1988)
académicassobre osNaga A tradicdo pode ser também uma espécie de invencdo dos
intelectuais na reconstru-«o feita por sua
sobre AEtnodrubdfei prrodliidgagidesai ent2ficad, em
de suas pesqui sas, gue certas informa-»es
enganador dpO0 dutbrPalrdg quepas vezes as informagdes passam pelos sistemas
teog!nicos e cosmog!nicos dos intalmems uai s
habilidosas do esp2ritoo. Terreiros QO ren
Afonjg também podem explicar sua posicao prestigiosa pela presenca da intelectualidade em
suahistéria e em seus quadros. Atualmente percebo um timidodeflagrado, movimento
de deslegitimacdo do Candomblé por parte de iniciadodf&ne de algundBabalawbs
brasileiros formados por africanos aqui, ou em viagens a Afi@chnha da africanizacéo ja
mencionada anteriormente. Configuram os variados carap de poder, no dizer de
Bourdieu (2010).

Acredito que a medida que estudiosos se dedicarem a pesquisas sBhreqode
origem CongeAngola sera mais reconhecida a forte presenca destEgmacéo da cultura
brasileira A luta dos negros fazendo frerhescravidao foi a resisténcia de todo um modo de
ser por sua sobrevivéncia, para manteremetleos e oselos originariosde sua identidade
cultural, sua subjetividade e atéesmo sua condi¢cdo humana.

A proibicdo dos senhores as crencas e tradicOiggoszls negras, cujas praticasmera
atacadas violentamenteisavaimpedir a comunicagdo e consequentemente, a organizagao
dos escravizados. Eles eram divididos cultural e politicamente. Até os nucleos familiares eram

separados ja nos navios negreirosnosi mercados de escravos dos portos.

Os escravos que aqui chegaram falavam umrgemero de linguas diferentes e
tinham poucos, ou nenhum, lacos em comum. Mas sua cor e sua condi¢do logo os
uniu, e eles puderam lentamente criar uma comunidade e uma cwtdavo
Mundo. (KLEIN, 1987, p. 182).

Seriam forgados entdo a assumirem a lingua e os costumes dos brancos como forma de
se ligarempuscando uma comunidadBURNER, 1974), que os unissem diante da falta de
estruturas socias politicas que osustentavian até aquele momento.

A nudez a que foram sujeitados, nudez mesmo fisica, e toda forma de violéncia fisica e

simbdlica colocouos numa condi¢éo radical de transicdo sodimha ficomunidade s e
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configura nas irmandadesconfrarias criadas na Igreja Catél donde surgiu, ou ressurgiu

mais tarde,0 culto aosOrixas africanos e a organizac&ta religido africana no Brasil,

conhecida como Candombl&qui ja ndo mais africana, mas afvoasileira, pelas estratégias,
trocas e traducdes, entreclturas aqu chegadae as autoctones (POMPA, 2003).

De acordo conVictor Turner pp. cit.), abolidas as regras de diferenciagao cultural,
dominios de parentesco, economia e estrutura politica,-Bleeaapropensdo humana para a
estrutura dandtéhe um predominio noampo cultural do mito, do ritual e derdiolico. Esse
pensamento nos possibiléatender a génese desse movimento religioso e cultural, em foco
neste trabalhoE s s e  fijuritlido @ @aditico opostoda grande estrutura, pode raramente
ser mantida por mito tempo e converige por sua vez em estrutura, na qual as livres relacdes
entre individuos convertese em relacdes governadas por normas, entre pessoas e posicoes
sociais e poderes.

A estrutura impdese em seu pragmatismo e a experiéncid deo mu @i, d adde car 8§
mais ideoldgico, existencial, pode aplicar a uma multiplicidade de modelos utépicos de
grupos e de sociedades (TURNER, 1969, p-163%).

Segundo o exaustivo estudo historiografico de Renato da Silveira (2666,
processo se deem Salador desde o século XVII, cora formagdo das irmandades
multiculturais, depois na divisdo de irmandades e confrarias por grupos étlligosapésa
formacao degrupos religiosos diferenciadoSongceAngola, Jéje e Kéto finalmente, com a
hegemonia destultimo grupo.i Os negros af-ge cpapsnagreaepam
(VERGER, 1981, p. 65).

Em especial o governadale Salvador e ultimo VieRei do Brasil (até 1808)D.

Marcos Noronha Brito, eos senhoregizeram concessoes, dentrasdimites acedéveis para

eles, omo recurso para manter, manipular e prevenir os conflitos intefass comeco do

século XIX, durante o governo de Dom Saldanha de Gama Melo Torres, o chamado Conde da
Ponte (1806L810), a repressao aos negros escravossno aosibertos aumentou. Mas seu
sucessqr o oitavo Conde dos Arcos Dom Marcos NoronleaBrito, sustentou certa
liberalidade concedidaem relacdo as manifestacdes culturais dos nedfasr a el e i
batugues eram considerados como 0 meio mais seguro de contrdi@dtddi uma
fraterniza-«o geral do spudERGERVI8E, . 275RODRI GUE

D. Marcosacreditava que a pratica dos batuques e devocgdes religiosas dos negros
confrontaria as diferemg e rivalidades entre eles os isolariam em grupos pemos,
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diminuindo as chances de se unirpara levantes eeivindicagbes comuns (CAMPOLINA,
1988).0 queelmdopreviae@gue o Afeiti-o viraria contra
em possibilidade para os negros reafirmarem sua inventividadewgzangm estratégias de
liberdade e subjetivacdo, a partir do enfrentamento ao inimigo coruestratégia de

separacao por etnias, mais tarde na configuracéo das confrarias religiosas,

completava o que ja havia esbogado a instituicdo dos batuques domécealdente

e permitia aos escravos, libertos ou ndo, assim reagrupados, pjatitas
novamente, em locais situados fora das igrejas, o culto de seus deuses africanos
(VERGER,1981, p. 28).

Todas asmedidas repressivas impostas pelo escravismo namfarapazes de
descaracterizamortalmenteou anular um patrimonio cultural tdo rico e complexo. As
culturas africanas aqui se reinventaram com as adaptacdes, traducbes, analogias e

ressignificacdes que sincretizaram elementos africanos, americanos eigurope

A Hegemonialoruba

Os centreafricanos (de Angola, Congo e também Mocambique) estavam em todas as
regides do Brasil e representavam quase 45% dos africanos importados como escravos para as
Américas entre 1519 e 1867ou aproximadamenteincodos 11 nmhdes. Algumas regides
tiveram maior peso que outras em relacdo ao numero de escravos banto que receberam. O
Brasil foi o principal importador de escravizados da Africa Central durante o periodo legal de
comércio de escrav@slEYWOOD, 2008, p77-78).

Segundo Linda Heywood, amportancia demografica dos africanos escravizados e
seus descendentes de ibeg do Cong@ngola no Brasil pode ser reconhecida na
preponderancia de seus tracofturais nas praticas sociaisedigiosas no Brasike em outras
regides das Ameéricas no periodo colonial; entas de 182(foram estes africanogjue
lideraram as irmandades negras e crioulas no Brasil.

Esta lideranca passou a ser exercida pelos negros da Africa Ocidental, especialmente
os da culturdoruba ou JéjeNagad Essasrmandades servirambe incubadoras das religides e
outras tradicdes que vieram a esarassociadas aos cultos afymsileiros anteriores ao
Candomblé (Calundu, Candombe, Canjeré) e aos cultos existentes na atualidade,
principalmente o culto ad3rixas, denominadoCandombl§HEYWOOD at al,2008, p.19).
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Sao iekentificadas vérias fases no trafico negreiro, onde predominaram os negros de
determinadas etnias: | Fada Guiné no século XVI; Il Fasede Angola no século XVII; Il
Faseda Costa da Mina, ailéjeNagono século XVIII.

Os lorubaforam trazidos em massa, no ultimo periodo trafico e mesmo
clandestinamente, na ilegalidagieno século XIX, apos a proibi¢cdo do trafico negreiro, pela
Inglaterra YIANNA FILHO, 2008). Segundo o antropologo ioruband Amony Ad®k , y "~
negros da regido da baia do Benin, vieram entre 1770 e 1850. Com a macica predominancia
doslorubap or v ol t (ADEK@YA11898 p.52-53).

Na Africa do século XIXos daomeanos, inimigos dbsgd avancaram sobre o seu
territério, sssediando a cidade sagradadye, capital do antigo Impérimruba. Na realidade,
Oydseria mais propriamente uma espécie de confederacao de reinos, mesmo que aahegemon
politica estivesse a cargo deste reiqae recebia impostos e reveréncias politizs outros
reinos, mas conservava a autonomia religiosa e a organizacao politica local dos reinos
avassalados.

Rendida a maior cidad®yd, numerosas aldeias e reinos foram vencidos. Entre eles o
reino deKéta. Os vencidos, fretados no porto de Cotonwsedearcaram diretamente em
Salvador, BahigSILVEIRA, 2006)

Os provenientes do reino #&toforam os maiores transmissores de herancga cultural
africana na diaspora, principalmente na Bahia. A Famiipaé originaria deste reino, sendo
uma de suas sefamilias reais, esgundo forte tradicdo orabrrente no Terreir®@pb Afonja
(SANTOS, 1988). A terceiralyalorixa do Ilé Axé Op6 Afonja Maria Bibiana do Espirito
Santo, conhecida como M&e Senh@aum Muiwa é descendente desta familia edta da
lyd Nass6 Seu filho, Deoscéredes Maximiliano dos Santos, conhecido como Mestre Didi € o
atual Alapini, o sacerdote supremo do culto &gpun ancestrais africanos no Brasil. Ele é
também oAssoba (sacerdote maior do culto ddOrixa Omol( e Balé Xangd(respmsavel
pela Casa d¥angd do Opd Afonjadesde os tempos da fundadora, Mae Aninha. Mestre Didi,
na década de 1960 fez viagenAféica para encontrar as origens de sua familia no reino de
Kéto, no atual Benin

Segundo a volumosa pesquisa de Renato Sileipa cit.), os altos dignatés
escravizados, que aportaram em Salvador, implantaram pelas maos de suas saeerdotisas
sacerdotes,0 culto ao Orixa Oxo0ssi no Brasil, considerado o patrono ddandomblé
brasileiro. Igual importancia tiveram as sacerdotisde culto do Orixd Xang§ que
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implantaram junto com os sacerdotes Iffe (0 Orix4 do oraculo) a primira Casa de
Candombléem Salvador. Situada atras da igreja de. Na&SBarroquinha, em ruinas apés um
incéndio ocorrido em 1922 e reformada em 2003. Fiamhecida como €andombléda
Barroquinha origem da atuatlaii Ca s a BorAxeAida éntilé ou Ilé Axélya Nassé Oka
em SalvadofVERGER, 1981, p. 28).

Isto se deu entre os séculos XVIII e XIX. Teria sido em 1888undo Silveira (op.
cit.), por voltada chegada do contingente Ki&to vendido no Brasil. Dentre estes, estavam 0s
membros da familia re@lrd. Ha registro documental datado de 1830 sobre a existéncia deste
candombléem terreno arrendado pela Irmandade do Senhor dos Matrtirios, proximaaa igrej
da Barroquinha. Outro documerdtesta que em 1855 o antiGandombléda Barroquinha ja
estava funcionando no atual lugar, orflmaEngenho Velho da Federacéo

Haalgumas hipoteses para explicar a hegemonia aushchd<éto ajustificativada
ordem @& chegadalo contingenteNagg chegados por ultimoa expressiva quantidade de

iorubanos escravizadosio Ultimo periodo da escraviddo; ou a superioridade dos negros

sudaneses (oslagd gue para alguns, a exemplo de E
adian ados em sua culturao (CARNEI RO, 1991, |
fdentre estes, sen«o a num®ri ca, pel o meno

contesta-«0 aos negros sudaneseso (&@DRI GL
CARNEIRO, 1991, p. 30)H& ainda uma outra hipétese: cofocam os ultimos, podem ser

estes 0s de mais recente memoéria, e por isso maior fidelidade as tradicBes originarias da
Africa.

Essa memodria, aindaréforcada pelo protagonismo desta nacdo na organizacdo do
Candombléem Salvador. A sistematizacdo dos fundamentos, dos segredos religiosos e dos
rituais no inicio do século XIX, foi promovida e realizada majoritariamente pelos sacerdotes
originarios deKétoe Oyo, ou sejapelosloruba Foram eles que unificarans diversos cultos
aosOrixasde diversas <cidades pert eyorghalandbe pel o8 r
pesquisadoreSILVEIRA, 2006) A unido dos diversos gruptsrubareforgoua resisténcia
e a luta destes pela cidadania em Salvador, mas signgm@uos demais grupos étnicos
(Bantos, principalmente fundagdo de uma espéciefitagocracia |, segundo o te

por Beatriz Gois Dantas (op.cittjtual e identiana, vigente até hoje.
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RELIGIAO DOSORIXAS

Nesta part@ponto o Candomblé como uma tradicéo religiosa, apresentandogens
mais informais do que mais tarde, de maneira organizada, pode ser considerado como
Candomblé como uma religido ndo mais africana, mas-hrasileira. ©nto a historia do
Terreiro 116 Axé Opbd Afonjade Salvador, mostrando o quadro da hierarquia e de sua
descendéncia africana; e apresento o Ter@@aduwade Mongagua. Seus fundadores e
continuadores. Faco uma descricdo espacial dos dgesekl de culto ao®rixas e suas

especificidades.

O Candomblé

O Candomblé como tradicdo cultural, foi um ponto forgue assegurowerta
continuidade das tradicdes africanas entre. dMdesmo quehistoricamentetenham sido
necesarias as traducdes e adefesdas religides tradicionais africanas com a fusdo dos
cultos aqui e a adicdo de fragmentos da religido catélica dominante. A situacdo do
Candomblécomo religido, espelha situacdo do negro no Bragildo eram mais africanos
(mesmo os nascidos na Afa) e nem aceitos plenamente na sociedade brasileira.

Geertz analisando as religides como sistemas cultugf84, chama atencédo para o
fato de que os simbolos sagrados funcionam de modo a sinteé#tarsole um povo. Esse
ethos segundo Geertz, cditsi-s e do At om, car 8ter, a qual.
di sposi -»es morais e est®ticaso. El e inclui
no caso daCandombl§ entendido como o conjunto de valores que a compdem. Como 0s
valores que defiem um estilo de vida que distingue um grupo dentro de uma sociedade mais
ampla BOURDIEU, 2010. A religido é um sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes e motivacbes nos homens, enquantc
comunidades ganizadas por meio da formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia
geral e revestem essas concepgdes com tal aura de fatualidade que as disposi¢cdes parecen

singularmente realistas.
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A religido é um importante instrumento na tentativa de compreenséarma como o
ser humanse comporta no mundo e do pridpmundo, adquirindo consciéncia de si mesmo
e do outro.

O Candomblé uma religido que se constitui no Brasil de maneira organizaddse m
estavel, a partir do sécuXdX. Os elementos da religidorfam fornecidos pelos varios grupos
africanos que aqui chegaratraves darafico de escravos.

Sendo fruto da diversidade cultural desses grupcSamdombléfundiu cultos de
varios lugares da Africa e mesmo cultos familiares ou lo&ste nome, que temarias
i nterpreta-»es de significados, pode ser il
sem duvida, do inicio do século XVIII, época em que a maioria dos escravos na Bahia era
origingria da Cfrica ao sul djdotinha gparactio pelo  ( V E
ano de 1826, ligado as revoltas provocadas por negros escravos fugitivos que tinham
constitu2do um quilombo no bairro do Cabul
gracas a ajuda de uma casa de fetiches das redondemaa dha casa de Car
(VERGER, 1981, p. 228).

Os testemunhos mais antigos de praticas religiosas africanas no Brasbk séo
denuncas a Inquisicdo no século XVIEssas eusacdes mostram que se tratdeaituais, e
que os escravos tentaram manter sutu@ no Brasil através de suas religides. O tema da
magia aparece em relatos de viajantes e em boletins policiais, além doseidkosucio
tribunal da Inquisicdo, @formeVer ger , Aas primeiras men-»e
Brasil sdo de 1680, poraxa «0o das pesqui sas do S/ERGER, Of 2 (
1981, p.26).

As informag¢Bes que chegaram até nos através de fontes documentais sobre as
primeiras manifestacdes das religides de matriz africana no Bhnasilan-nasde Calundue
Candombee referemse a servicos de cura oferecidos por africanos e africanas e seus
descendentesCOSSARD 2006). De maneira individualizadau acompanhado por
pequenos grupos de seguidores, esses curandeiros ofereciam consultas e terapias a pessoc
doentes. Alémde seu grande potencial performatico e simbdlico, a musica, a danca e as
técnicas corporais de seus rituais, esses sacerdotes do principandamblée depois tém
como forte aliado terapéutico os segredos do uso das plantas, ervas e elementosgnedicinai
(CAMARGO, 1998).
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Nas condi¢des do Brasil em tempos coloniaiacesso a médicos e farmacéuticos nao
era facil. O servi¢o dos africanos entdo com seus ritos e ervas podiam ocupar um certo lugar,
mesmo com as perseguicfgmis as pratica curativas erantonsiderads feiticaria. Na
tradicdo dos africanos as praticas curativas sédo integrantes da pratica religiosa, pois a
concepcdo vigente € de que a cura do corpo equivale a saude espiritual, sendo os dois
cuidados pela religido.

As préticas e cultos africaa foram associados a ideia do dempaio o A f et i c hi
africano contimou perseguidaapés a proclamacédo da independéncia do Brasil. Mas as
praticas e os grupos religiosos continuaram a existipesar da perseguicdegundo Verger
(1981, p.2 8 7 ) ,meddosals século XIX, os lugares de cultos clandestinos chamados casas
de Candombl ® s«0 numerosos apesar de sua |
Conforme Bastide (2001nao se pode pensar numa continuidade entre os grupos religiosos
desse peodo (século XVII) até ® grupos de hojgrocessou numa linha descontinua, porém,
pontil hada de cria-»es, des apBASERE 19d)nNoos e
periodo proximo a abolicdo, com o fim do trafico e os desmantelamentos crescentes do
escravismo até a sua abolicdo, os negros engrossaram as.cidades

Reportandeme ao exaustb trabalho historiografico d8ilveira (op.cit.), podemos
perceber quescravos fugidos, negros alforriadogethosabandonados, até mesmo africanos
e descendente empreendedoregvendedores e comerciantes présperoggram uma
realidade, ou aproveit@m um contexto de mudancasciais e politicasem que podise
pensar em organizar comunidades contacautonomia dentro do proprio sistema, e numa
realidade urbam

Nesse novo ambiente e contexto é que crescem 0s grupos religiosos de tradicdes
africanas organizados de maneira mais estavel. E o surgimento propriamente dito do
Candomblé brasiiro (SILVEIRA, 2006)

Apos a abolicdo oficial da escravatura e a proclama@Republica, a perseguicao as
comunidades afrbrasileiras deixou de ser justificada pela seguranca nacional, por
representarem perigo de levantes e revolugiasp por exemplo, as leis promulgadas apos o
levante dos Malés em Salvador em 1835 (RE®32, mais do queelo perigo demoniaco
do Afetichitamo ani mst icdmpanlatpatrdtea dp desesvalvinaents e r
do pais, entravado los negros, segundo a ideologicista. Os pesquisadores nacionais
beberam nas fontes européias gais deEugenia de Francis Galton, Gobineau, Agasi&.
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politicas do embranquecimento esquecimento e da imigracdo de colonos eurofeas)
implementadas a partir dos argumentos de que os elementos culturais reegriodegiores e
nocivos ao deseolvimento do pais (DIWAN, 2007)As condicfes hostis e todas as
perseguicdes fisicas e ideoldgicas ndo consmguiexterminar as tradicbes cullsrae
religiosas africanas. Aistoria e a dindmica cultural criaranma realidade em que n&do mais

existem régides africanas transplantadas no Brasil, mas religidesadleiras.

llé Axé Opb Afonja

Esta Casa, fundada oficialmente em 1910, em Salvadié AxéOpb Afonja € uma
das mais antigas e tradicionais Casa€dedomblédo Brasil. E é presente emda a vasta
bibliografia produzida sobre a temética dbmasileira. O seu nome, traduzido da lingua
lorubg, significai i Casa da f or XangosAfosd .ent ada por

O Terreiro estdocalizado no bairro Cabula, na antiga estradeéSde Gongalo do
Retiro edista mais ou meos uns quarentminutos do centro da cidade de Salvador. H&
referéncias na tradicdo or& mesmoem fontes historiograficassobre a existéncia de um
quilombo urbano no bairro Cabula, a época do levante dos Malés, em 1835 (REIS(Q2003).
Cabula lmje € um populoso bairro periférico, construido em morros e encostas, com vielas e
becos com urbanismo e saneamento basico precarios, enfrentando problemas de trafico de
drogas e todo tipo de violéncia presente nas periferias das grandes ciddoesa Aleva os
indices de roubo e assaltoynando um verdadeiro ris@venturaise a saiincautamente a

noite pelas ruas.
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FIGURA 4: Vistado entorn doAxéc om part e
Pessoal, 2010
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Esse contexto faz k& AxéOpd Afonjaconfigurai se ainda mais como um lugar com
um estilo de vida diferente, cercado por seus muros, que agregam valor ao seu aspec
monastico

Méae Stella e os mais velhos contam que a fundadfugénia Anna dos Santos,
chamada também@ba Biyi( i O Re i n aampreu uma fazerag, no Alto do Retiro
de Sdo Goncalo, na area do Cal(ANTOS, 1993, p15). Desta fazenda resta kopyma
area de 26 hectares de terra, onde esta implantado o Terreiro, com dois tercos de area
construida e um terco da area com matatatlinemanescente e preservada, entendida como
Ao matdoo.dsagr a

Na area construida estitegrado o conjuntdas casagdos moradorepnde residem
cercade duzentas familias (fixamenteap enas nos per dbaghghes, od as f
cultos ciclicos), e as casas dmgxas

Cadallé Orixa (casa deOrixa) concentra o lugar de culto e as especificidades do
Orixa cultuad ali, assim comms objetos sagrados e assentamentos de cada Filho de Santo
(os iniciados)do Axé Cada asa revela a presenca das nacdes que se reuniram para fundar o
Candomblé. A fundadoydalecida em 1938&juis expicitar isso, e dizia que cadasa ea area
ao seu redor pertenaiea um reino de origem do culto aqu@exa (Mae Stella, entrevista,

2010) Por exemplo: A casa dexumrepresentdjexd, cidade e regido de onde vem o culto
desseOrix4; a casa deéOxéssié Kéto, a deXangb € Oyd Até hoje hao costume neste
Terreiro, de chamaresmne uns aos OWkKOsSO S de ypadov,0 odue A p o\
de Xang®  ssimgpor diante, referindee a asa de cad®rixa. Assim como também
cosumas e di zer : foaao vd. Ideseideandehat @« de M«e Ani
criado um espago para ca@aixa e sua familia, fomentando na gente um estreitamento de

l a-os0 (SANTOS, 1995, p. 14)

A Casade Xang6é a principal, social e administrativamenfeo palacio do Rei (o
Alafin), pois ele & dOrixa patono do Terreiro.Nele alyalorixa, Mae e lider maior do
Terreiro, joga 0sBUzios o0 jogo oracular atendeado aquem chegabuscando solugoes,
orientacdes e cura8. mesa dos Buzios estiiantedo altarde Xangg a quem os que chegam
devem se apresentafazer reverénciag\ primeira sala da casa dugar onde as pessoas sédo
recebidas e aguardam para serem atendidas. Na segunda sala aconterglonos,
reunides e refeicOedos Obasde Xang6(os ministros) eersonalidades. Contiguos, estio

54



quarto dalyalorixa, onde ela passa os periodos preceseabs rituais mais importantes, a

cozinha e as areas de servigo.

FIGURA 5: Casa deXang6i Ilé AxéOp6 Afonja Modificada atualmente.
Fonte: Arquivo Pessoal, 1997.

FIGURA 6: Largo da Casa dg€angd II1é AxéOpé Afonja
Fonte: http://mundoafro.atarde.com.br/vgontent/uploads/2009/12/Afonja.jpdista ainda atual .
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FIGURA 7: Hierarquia, postos e fungdes

A lyalorixa detém a autoridade méxima na hierarquia do Terreiro. A pdigalarisa
(lyalorixd) denota uma relacdo genitiMgai i M« é ®,0ff fia” que Qixéd suPamoa
oslorubg, iy, € a mée bioldgigamas também outros parentes femininos: Tias, aviiss-e
avos. O titulo de Mae ou Pai que os lideres religiosos das religibes de matriz africana
recebem, vem da maternidade ou paternidade assumida com o processo iniciatico, conforme

observei em campo.
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Edison Carneiro a respeito disso escreveu:

O titulo demée vem do fato de o chefe do candomblé aceitar iniciandas (filhas no
futuro) para criar na devocdo dos deuses. Depois de efetivamente admitidas na
comunidade, estas iniciandas se consideram filhas espirituais do chefe do candomblé
T e nesse sentido € gee emprega a palavra m§e48.

O AMi nha Msea Mae de Safte que fez o iniciado nascer de novo através
de uma gestacdo simbdlica na reclusdo do quarfxd¢COSTA LIMA, 2003, p. 161). O
sentido de familia que a religido assume, substitui agconceito de familia biolégica. Na
Africa, o sistema religioso esta ligado as relacdes de parentesco estreitamente, pelas linhagens
familiares. Familia religiosa e familia biolégica quase sempre sdo as mesmas. Com a
diaspora, a quebra dos vinculos féenés era a primeira providéncia colonial para a
Acoisifica-«00 dos negros escravizados.

Apoés a casa d¥angQ estd a casa dexala localizada na parte mais central da area
constru2da e da Mdavenxitdedmosueaal ifr omade (ter
Terreiro) E uma das mais antigas do TerreRassou recentemente por uma grande reforma,
nos festejos pelo centenario do Terreiro. A cas@xidaéc ha mada @rea mMdCead,a m:
assemelh@e mais a disposicdo arquitetdnica wima senzala. E um amde pavilhao,
construido de adobe e de taipa, com pequenas janelas e muitos quartos ligados internamente
por um longo corredor. Este corredor liga a cozinha ao saldxdk, de onde saem os
quartos de recolhimento e iniciac&or(cg, o quarto déDxald e dasAyabas(rainhas,como
sdo chamados 08rixas femininos). Esses quartos numerosos, ligados pelo corredor, sdo
habitados por -degant»eds, des Aifnil ciosdo s, gue a
ou em ocasides dos ciclos de festas e rituaisGtoss Tirando a casa d¥ang§ que é
sempre ocupada por filhos e hdspedes, e recebe todas as quartas feiras a comunidade,
visitantes, personal i daAnaBdeXangio,n seu | a®xaldpessa pdo
ja citada, as outras casas sao odapa&m ocasides muito raras, e apenas ritualmente.

No final desta construcdo, enconsa a asa deemanja Vista de fora, parece uma
construcao unica.

A Casa do Pai de todo®xal§ é a casa dos rituais centrais de nascimentadl¢a
Feituraou iniciacdg e de morte doEgbémi(os ritos funebres, Axex@ e de outos rituais de
fundamento. Estaasa € toda branca. A cor branca € a corQlosas fifunfurp, consderados

osOrixasdas oigens.
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Numa das extremidades da casa estézinhal(é Idang e naoutra, esta a morada de
lemanja Dentro da casa demanjaha uma fonte onde é cultuada a divinda@eGrimborae
Cajaprikuy, herdados do pov@ranci, grupo étnicados pais de Mée Aninha. Fogo e agua séo
os elementos fundadores deAie

Atras da Casa d@xalaencontras e o fimat o doa anceatciso ®ddrixd ei n o
Ossain com suas arvores sagradasntda nativas medicinais e magicas folhas, como sao
chamadas as plantas, sdo usadas nos banhos, remédios e defumacdes durante os rituais d

limpezae de preparo, nas iniciagdes e nos cultos.

FIGURA 8: Casa déxaléa. lIEAxéOpd Afonja
Fonte: http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/7/77/Barracao_gm @fonja.jpeg

FIGURA 9: Casa dxalai I1é AxéOpb Afonja Fonte: Arquivo Pessoal, 1997.
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